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Protestantismo liberal, ecuménico, revolucionario e pluralista
no Brasil — um projeto que ainda nao se extinguiu

Liberal, ecumenical, revolutionary and pluralistic Protestantism in Brazil —
a project that has not been extinguished as yet

Carlos Eduardo B. Calvani*

Resumo

As igrejas protestantes do Brasil, nos ultimos anos, se tornaram mais intolerantes ao pluralismo, avessas ao
ecumenismo e imunes a autocritica teoldgica. O perfil da atual lideranga das igrejas protestantes brasileiras
em nada se assemelha a geragdo de intelectuais protestantes dos anos 30 a 50 e menos ainda a geragdo dos
protestantes ecuménicos e revoluciondrios dos 60 e 70. Essas duas geragdes, dentro de seus limites e
possibilidades ajudaram a construir no Brasil um tipo de protestantismo que, embora minoritario, trouxe
muitas contribuigdes, ndo somente as suas igrejas, mas a sociedade. Porém, esse tipo de protestantismo
parece estar desaparecendo nas ondas de um modelo conservador, pouco afeito a reflexdo teoldgica e
desinteressado para com as novas demandas de inclusdo social e para com os direitos das minorias.
Aparentemente, vivemos o fim de um tipo de protestantismo no Brasil. Aquele protestantismo temperado
pelos ideais da modernidade parece ter fracassado. O texto recupera um pouco da memdria dessas duas
geragles, valorizando sua oposi¢do aos avangos fundamentalistas que encontraram solo fértil no Brasil e
presta homenagem aos herdis da resisténcia, partilhando dos mesmos ideais e da mesma esperanca: que o
protestantismo brasileiro seja mais liberal, ecuménico, revolucionario e pluralista.

Palavras-chave: Protestantismo brasileiro; ecumenismo. lIgreja e sociedade. Teologia
protestante; fundamentalismo.
Abstract

In recent years, Protestant churches in Brazil have become intolerant to pluralism, opposed to ecumenism
and immune to theological criticism. The profile of the current leadership of Brazilian Protestant churches in
no way resembles the generation of Protestant intellectuals from the 30’s to the 50’s and even less the
generation of ecumenical and revolutionary Protestants of the 60’s and 70’s. These two generations, within
their limits and possibilities, helped build in Brazil a kind of Protestantism that, in spite of being a minority
group, brought many contributions not only to their churches, but also to society. However, this type of
Protestantism seems to be disappearing in the waves of a conservative model, not much given to
theological reflection and uninterested in the new demands of social inclusion and in the rights of
minorities. Apparently, we experience the end of this type of Protestantism in Brazil. That Protestantism
tempered by the ideals of modernity seems to have failed. The text recovers some memories of these two
generations, highlighting their opposition to fundamentalist advances that have found fertile ground in
Brazil, and pays tribute to the heroes of resistance, sharing the same ideals and the same hope: may the
Brazilian Protestantism be more liberal, ecumenical and pluralistic.

Keywords: Brazilian Protestantism; Ecumenism; Church and society; Protestant theology;
Fundamentalism.
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Aos herdis da resisténcia
Introdugao

A gente se cansou de viver um cotidiano bastante dificil.

As vezes fico pensando e fazendo analogia com o verso do Bandeira:
“A vida toda poderia ter sido e ndo foi”.

Dat eu penso: “Uma Igreja que poderia ter sido e ndo foi”

(Waldo César, socidlogo protestante, in CESAR, 2014, p. 98).

As igrejas protestantes tradicionais! no Brasil estao se tornando cada vez
mais intolerantes ao pluralismo, avessas ao ecumenismo, simpatizantes de
movimentos sociais reaciondrios e imunes a autocritica teolégica. Os termos
“protestante” ou “evangélico” estao desacreditados, associados a pastores
televisivos endinheirados, industria gospel, dentncias de desvios financeiros,
exploracao da religiosidade popular, politicos ultradireitistas com tendéncias
teocraticas e discursos que inspiram e alimentam a violéncia contra as religioes
afro-brasileiras e as pessoas homoafetivas. Para as novas geracoes protestantes, a
palavra missao significa apenas um conjunto de estratégias em prol do crescimento
de igrejas e a eliminacao de concorrentes. As acgoes assistencialistas sao justificadas
como cosméticos necessarios ao proselitismo. A antiga sobriedade liturgica foi
substituida, mesmo nas igrejas tradicionais, por reunides que favorecem o
emocionalismo e por um modelo de homilia midiatica, com pregadores circulando

pelo templo como animadores de auditério.

Onde estdao os protestantes que, inspirados pelos teblogos liberais ou pelo
sonho que motivou a criacdo do Conselho Mundial de Igrejas (CMI), ajudaram a
construir a historia do movimento ecuménico no Brasil e que dedicaram seu tempo
e seus melhores talentos a formulacao de uma teologia que dialogava com as

ciéncias e pretendia engajar as igrejas em uma pratica social transformadora?

1 Neste artigo, a expressdo “igrejas protestantes tradicionais” delimita um campo especifico: o conjunto de igrejas organizadas entre os
séculos XVI e XVIII, tendo por base os principios teoldgicos da Reforma e seus desdobramentos no contexto norte-americano. Mais
especificamente, referimo-nos as Igrejas Presbiterianas, Metodistas, Batistas, Congregacionais, Luteranas e Episcopais-anglicanas, que
chegaram ao Brasil ainda no século XIX.
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Onde estao os herdeiros daqueles protestantes que, mesmo a custa de perseguicoes
eclesiasticas e extraeclesiasticas, vislumbraram a possibilidade de mobilizar as
igrejas para uma ac¢ao social inculturada e libertadora? Onde estao os herdeiros
daqueles que incorporaram o termo “revolucao” aos seus discursos e escritos ou
daqueles que, nas reunioes do ISAL (Igreja e Sociedade na América Latina),
descobriram que ha causas mais nobres pelas quais lutar, para muito além do
mero discurso de crescimento e expansao das igrejas? Onde estao aqueles que
tomariam o bastao repassado pela geracao anterior e dariam continuidade ao
sonho de um protestantismo aberto a pluralidade, atento as causas politicas e

sociais e receptivo as manifestacoes estéticas da cultura brasileira?

Essas perguntas nao sao tao novas. Elas apenas sao escritas em outra época.
Em 1970, Rubem Alves ja se perguntava: “ha algum futuro para o protestantismo
na América Latina?” (ALVES, 1982. p. 130) e, no inicio dos anos 80, a mesma

pergunta continuava a ser formulada de outro modo pelo mesmo autor:

Que ocorreu com a geragdo que convulsionou as igrejas nos anos 1950?

Esta é uma pesquisa que estd por ser feita. Um grande nimero,
simplesmente, abandonou as igrejas. Outros se ligaram a congregacoes
mais liberais, desenvolvendo ai as atividades dos crentes comuns, sem
voos mais ousados. Alguns se ajustaram, sob as pressoes institucionais a
que ja nos referimos. Outro grupo, por fim, tratou de criar espacos
alternativos, ecuménicos e de certa forma paraeclesiasticos, como
instrumentos de seus ideais (ALVES, 1982, p. 169).

Antes de Alves, Tillich fizera a mesma pergunta em 1937, no artigo
“Protestantism in the Present World-Situation” republicado com o titulo “The End
of the Protestant Era?” (TILLICH, 1948/1992). O teblogo alemao, na época,
sentia-se incomodado com os rumos do protestantismo na Alemanha hitlerista que
o exilara, especialmente o enfraquecimento do poder profético, o individualismo
exacerbado, o desprezo por causas sociais e a falta de compromisso para com o
proletariado. Ao mesmo tempo, se assustava com o avanco do fundamentalismo no
perfil do protestantismo norte-americano. Dai a escolha de um titulo
acompanhado por um ponto de interrogacdo, e o desenvolvimento de um texto

recheado de davidas — “estariamos no fim da era protestante?”.
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Aparentemente, também estamos vivendo o ocaso desse tipo de
protestantismo no Brasil. A visibilidade do estereétipo descrito no primeiro
paragrafo levou muitos que rejeitam tal modelo a se afastar de suas igrejas de
origem, muitas delas agora aos cuidados de liderancas descomprometidas com
causas sociais, com a defesa dos oprimidos e mesmo com o estudo da teologia.
Alguns migraram para o mundo académico e outros retomaram antigos projetos
profissionais. Nao necessariamente abandonaram a filiacdo as suas igrejas de
origem, mas mantém com elas uma relacao institucional ténue e esporadica,
sustentada muito mais por relacionamentos fraternos construidos em outros
tempos. Compreensivelmente, ja nao veem muito sentido em frequenta-las.
Sentem-se como Sisifo, arrastando uma imensa pedra em um penhasco, que

sempre despenca tao logo o topo se aproxima.

O perfil da atual lideranca das igrejas protestantes brasileiras pouco se
assemelha ao da geracdo dos anos 30 a 50 do século XX e menos ainda ao da
geracdo dos anos 60 e 70. Aquele protestantismo temperado por ideais da
modernidade parece ter fracassado. Foi substituido por um protestantismo
popular e popularesco que se subdivide em feudos e capitanias hereditarias

reproduzindo os padroes do coronelismo e caudilhismo latino-americanos.

O presente texto busca pistas para compreender esse tipo de protestantismo
que parece dar seus ultimos suspiros, a partir do resgate de personagens que, no
passado, ajudaram a construir esse modelo. Em um segundo momento, percorre
algumas referéncias histéricas que nos ajudam a compreender as causas do
enfraquecimento do protestantismo pluralista, ecuménico, revolucionério e liberal
no Brasil, fragilizados pela progressiva solidificacio do fundamentalismo, das
agéncias paraeclesiasticas e de movimentos neo-evangélicos (ou “evangelicais”)
que corroeram o protestantismo brasileiro em trés areas: o ecumenismo, a

educacao teologica e a acao social.
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1 Protestantes intelectualizados e liberais — a geracao da “Cultura Religiosa”

O protestantismo, como se sabe, nunca foi homogéneo. Desde o século XVI,
esse termo € um conceito genérico que abriga diferentes modelos de organizacao
eclesiastica, de relacio com a sociedade (desde os anabatistas radicais até as
igrejas protestantes estatais) e de enorme elasticidade teologica. Fundamentalistas
como Carl MclIntire e Francis Schaeffer, escritores pentecostais como Benny Hinn
e Kenneth Hagin, ou liberais como John Spong, todos sao, teoricamente,
protestantes. Se ha algum sentido ainda nesse termo, ele simplesmente significa

“cristianismo ocidental nao catolico romano”.

Acostumamo-nos a imaginar, a partir de uma determinada literatura
académica, que o protestantismo é um monobloco com poucos contornos
diferenciais, formado por cristdos devotados a uma ética do trabalho e do
progresso, aberto as ciéncias e tolerante para com a pluralidade religiosa e cultural.
Esse padrao, porém, s6 se aplica a um tipo de protestantismo e, talvez somente a
uma época. Ricardo Mariano questionou o viés weberiano de muitos estudiosos do
protestantismo brasileiro que o identificam como um agente modernizante, e
afirmou, com certo exagero, que o protestantismo descrito por Weber nem sequer
aportou no Brasil (MARIANO 1999, p. 94). As vezes esquecemo-nos que “A ética
protestante e o espirito do capitalismo” é um estudo também datado, que desdobra
as consequéncias da matriz ética da reforma em um tipo de protestantismo
majoritario na Europa e que ainda tinha muito félego no tempo de Weber. Esse
modelo também esti em declinio por 14, se esfrangalhando diante do crescimento
de grupos evangélicos carismaticos, conforme recente observacao de Peter Berger
(2015). Na Alemanha, esse tipo de protestantismo foi chamado de
“Kulturprotestantismus” (NIEBUHR, 1967, p.111)2. Na Inglaterra vitoriana, esse

modelo dominou a lideranca da Church of England através do lema “A Igreja

2 Richard Niebuhr (1967), em uma nota de rodapé de seu livro Cristo e Cultura , erroneamente atribui a Barth a criagdo desse termo,
associado a tedlogos como Ritschl, Harnack e Troeltsch. Porém, o termo ja era conhecido desde 1860 na Alemanha, tendo seu auge na
década de 1900 e caindo em desuso apds a guerra de 1914-1918. Seu eixo era o conceito de Reino de Deus, compreendido como
inspiragdo de valores éticos, educacionais e espirituais associados a modernidade na modelagem de uma civilizagdo protestante
europeia.
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Anglicana é o Estado em oracao e devocao a Deus”, o que garantia a presenca de
clérigos nas colonias e o financiamento estatal a construcao de templos e escolas.
Nos Estados Unidos, preponderou nas igrejas do norte e nordeste, em contraste
com o conservadorismo do sul no qual vicejou outro tipo de protestantismo que se

tornou a matriz do fundamentalismo teologico.

Candido P. Camargo, ainda nos anos 70, observou que o protestantismo
apresentou duas faces no Brasil — uma delas alinhava-se com os ideais de
progresso cientifico da modernidade e investia no potencial transformador da
educacdo; a outra face, mais conservadora e de matriz rural, apenas buscava um
lugar ao sol, adaptando as novas crencas a estruturas herdadas do Brasil colonial
(CAMARGQO, 1973). Os missionarios que vieram dos Estados Unidos para o Brasil
no século XIX estavam divididos entre esses dois modelos. A maioria veio do sul
dos Estados Unidos (alguns inclusive, escravocratas desencantados com a derrota
na Guerra da Secessao e a libertacao de seus escravos); um ntimero menor veio da
regido norte, convictos de que seu modelo garantiria progresso e o ingresso da
América Latina na modernidade. Para esses, a palavra “missao” envolvia nao
apenas a pregacao conversionista, mas também o investimento em educacio, o
incentivo a filantropia e o fomento a cultura e as artes. A partir da criacdo do
Mackenzie College em Sao Paulo (1870), diversas escolas foram organizadas nos
centros urbanos e algumas em regides rurais, a fim de garantir a adequacao da
sociedade brasileira nos trilhos da modernidade, e algumas se tornaram

importantes universidades.

O problema era que esse modelo de missdao e de relacionamento com a
sociedade nao garantia as comunidades lideradas por esses missionarios,
crescimento numérico na mesma proporcao das comunidades aos cuidados do
grupo mais conservador. Afinal, protestantes formados nesse modelo sempre
foram mais comedidos e evitavam conflitos abertos com as liderancas catolicas.
Preferiam, antes, os sermoes quase parnasianos, cuidadosamente elaborados

segundo regras de oratoria classica, com citacoes de Cicero, Homero, Camoes e
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outras obras de literatura, proclamados em reunioes reverentes nas quais a nova fé
era apresentada como depurada de supersticoes e aberta ao progresso,

incentivadora da educacao, da moderacao e da sobriedade.

Nao por acaso, esse tipo de protestantismo algou algum prestigio entre a
classe média dos centros urbanos brasileiros do inicio do século XX. A arquitetura
dos templos dessa época permanece ainda hoje como simbolo desse tipo de
protestantismo, com suas torres, orgaos de tubo e galerias para o coral,
diametralmente opostas aos palcos e ao minimalismo estético dos atuais saldes de
culto evangélicos. No interior do Brasil, porém, a expansao protestante apenas
esbocou esse modelo. Mendonca (1984) demonstrou que a implantacdo do
protestantismo no interior acompanhou os trilhos ferroviarios e a economia do
café, mantendo sempre certas reservas e desconfiancas para com os processos de

industrializacdo nos centros urbanos.

Fatores dessa natureza talvez ajudem a compreender porque foi exatamente
em centros urbanos como Sao Paulo que despontou uma geracao de protestantes
que angariou respeito nos meios académicos da época. Muitos se dedicaram a
literatura - a Gramatica Expositiva de Eduardo Carlos Pereira, pastor da Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil, foi utilizada nas escolas brasileiras entre
1907 e 1957 em sucessivas reimpressoes. Eber Ferreira Lima (2009) em sua tese
sobre os intelectuais protestantes brasileiros e a producao da cultura entre 1903 e
1942, recupera muitos detalhes dessa historia, destacando, além de Pereira, outros
nomes como Vicente Themudo Lessa (historiador), Adolph Hempel (entomoélogo),
Frederico Hohene (botanico), Flaminio Favero (primeiro diretor da Faculdade de
Medicina em Sao Paulo), Othoniel Motta (fil6logo), Theodoro Henrique Maurer
Junior, Isaac Nicolau Salum (linguistas), Erasmo Braga e Miguel Rizzo Junior,
dentre outros. Todos eram pastores ou lideres leigos presbiterianos e metodistas —
comprometidos com as dinamicas internas de suas igrejas e também com o mundo
académico. A frase do reverendo Othoniel Motta, “tem de haver um ajuste entre a
sacristia e o laboratorio, de maneira que possam viver lado a lado como bons

amigos" (MOTTA, 1945, p. 118) representa para Lima, a sintese do pensamento
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desses protestantes e, por isso o historiador o considera “inspirador e patrono do
grupo intelectual protestante (...), modelo de cristdo protestante moderno e
esclarecido” (LIMA, 2009, p. 15). Um paragrafo mais longo da tese de Lima merece

ser citado na integra:

Os intelectuais protestantes brasileiros, ja distantes temporalmente da
doutrinacdo inicial dos missionarios norte-americanos do século XIX,
estavam voltados culturalmente para a Europa. Isso se devia, em grande
medida, ao seu envolvimento com outros ramos do conhecimento, como a
filosofia, a filologia, a literatura e os estudos sociologicos. Nesses
respectivos campos do conhecimento humano, tais intelectuais
protestantes integravam-se aqueles que olhavam com respeito e
admiracdo para a ciéncia humanistica europeia, em oposicido ao
pragmatismo norteamericano. De posse dessa bagagem, procuraram
injetar em sua Igreja o antidoto contra o preconceito cientifico e o
conservadorismo teolégico, ao longo das décadas de 20, 30 e 40 do século
XX. Foram, por causa disso, duramente combatidos dentro de seu
proprio reduto religioso, face & mentalidade existente e ja4 consolidada.
No entanto, constituiram-se na reserva de modernidade que permitiu a
esse ramo do protestantismo adequar-se a sociedade urbana brasileira
(particularmente a paulista), nos anos da ditadura Vargas e no periodo
imediatamente subseqiiente a Segunda Guerra Mundial. Pode-se dizer
que ajudaram a construir uma identidade cultural protestante que
valoriza os saberes modernos, particularmente entre seus lideres, o que a
diferencia da identidade assumida pelas igrejas declaradamente
fundamentalistas. (LIMA, 2009, p. 11).

Essa geracao produziu uma literatura que ajudou a formar novas liderancas,
particularmente de jovens protestantes ligados a UCEB (Unido Crista de
Estudantes Brasileiros) e que, nos anos posteriores se envolveriam no movimento
ecuménico, em causas sociais ou na Teologia da Libertacdo. Lima chama essa
literatura de “producao de sacristia”, por ser destinada aos processos educativos
internos das igrejas. As publicagdes Revista de Cultura Religiosa (1921-1926),
Lucerna (1929 e 1930), Fé e Vida (1939-1945) e Unitas (1945-1963), abordavam
temas cientificos, sociais e culturais, visando “habilitar os protestantes brasileiros
ao didlogo inteligente com o que seus dirigentes chamavam de ‘classes cultas’
brasileiras” (LIMA, 2009, p. 89). Boa parte dessa literatura ainda pode ser
encontrada nas bibliotecas de Seminarios Teol6gicos mais antigos ou no Centro de

Documentacao e Historia Rev. Vicente Themudo Lessa, da 12 Igreja Presbiteriana
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Independente de Sao Paulo a espera de um projeto que as digitalize com vistas a

socializacao do conhecimento.

Além disso, essa geracao ajudou a criar uma consciéncia ecumeénica
extremamente salutar para os limites do protestantismo brasileiro da época.
Eduardo C. Pereira, Alvaro Reis e Erasmo Braga participaram do Congresso do
Panama (1916) e Braga presidiu o Congresso seguinte em Montevidéu (1925),
eventos que procuravam congregar as igrejas protestantes em torno de ideais de
acdo comum. Braga foi membro de institui¢cdes como o Clube Positivista, o Centro
de Ciéncias de Campinas, a Academia de Letras de Sao Paulo, a maconaria e o
Rotary Club (GONCALVES, 2013; MATOS, 2008) e o primeiro critico do
sectarismo, do divisionismo protestante e dos modelos implantados por
missionarios norte-americanos (FERREIRA, 1975). Defendia, antes, uma maior
aproximacdo com o protestantismo francés, fortemente influenciado pelo
Iluminismo (BRITO, 282).

Nessa época, os protestantes europeus ligados aos Movimentos Vida e Acdo,
Fé e Ordem e ao Conselho Missionario Internacional gestavam o embridao do
futuro CMI (Conselho Mundial de Igrejas). No Brasil, as igrejas protestantes
uniram esforcos em 1934 e criaram a Confederacao Evangélica do Brasil (CEB),
com inspiracdo ecuménica e preocupacao social. Na América Latina, jovens
argentinos, uruguaios e chilenos fundaram a ULAJE (Unido Latino-Americana de
Juventudes Evangélicas) em 1941, organismo voltado a formacao da juventude e a
“condenacao do atual sistema capitalista baseado na opressao e desigualdade
econdmica” (ULAJE, 1942). A historia da ULAJE até seu esvaziamento e declinio
também merece ser resgatada, pois € desse grupo de jovens que emergiriam

futuras liderancas ligadas aos movimentos sociais e a Teologia da Libertacao.

Muitos protestantes dessa geracao como Miguel Rizzo Junior, Othoniel
Motta, Erasmo Braga, Epaminondas Melo do Amaral e, um pouco mais tarde Jorge
Bertolaso Stella, receberam o rétulo de “liberais” ou “modernistas”, atribuido por

seus opositores. Porém, esse adjetivo na época nao tinha ainda o tom pejorativo
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que ganhou a partir dos anos cinquenta. Soava como um elogio, garantia certo
status e nao prejudicava suas atuacoOes eclesiasticas. Rizzo, Motta e Amaral eram
avidos leitores da revista francesa, La Revue du Christianisme Social, lancada em
1887 pelo pastor Gédéon Chastand, da Igreja Reformada. Chastand era ligado ao
movimento do cristianismo social defendido pelo anglicano Frederick Denison
Maurice (MARASCHIN, 1991) e que, nos Estados Unidos ficou conhecido como
“evangelho social”, associado ao nome de Walter Rauschenbusch, um dos te6logos
mais citados por Rubem Alves em seus primeiros escritos. Tillich também foi
colaborador desse movimento na Alemanha, defendendo-o em diversos artigos e,
sobretudo no livro “A decisao socialista”, de 1933. A revista francesa marcou época
como representante do liberalismo protestante na Franca e, dentre seus
colaboradores estava Suzanne de Dietrich (uma das entusiastas do processo de
organizacio do CMI). Eber Ferreira Lima lembra que “o jovem Roger Bastide, com
apenas 23 anos, teve seu primeiro artigo publicado exatamente em LRCS de maio-
junho de 1921” (LIMA, 2009, p. 93). A aproximacao com teblogos mais
interessados nas responsabilidades sociais das igrejas para com a sociedade,
inevitavelmente abriu espaco para o trio Rizzo-Motta-Amaral ser considerado
“modernista e liberal”. Esse “liberalismo”, porém, ndo se pretendia herético ou
agressivo, esforcando-se, antes, por um aprofundamento hermenéutico ousado
para a época, além de defender o direito de divergir, educada e polidamente de
certas énfases pontuais. A partir dos anos 50, em virtude da penetracao do
fundamentalismo no Brasil, os adjetivos “liberal” ou “modernista” foram
associados a palavra “heresia”, e passaram a representar perigosas ameacas a
estrutura e organicidade das igrejas protestantes. A atuacdo dessa geracdo de
protestantes estd nos bastidores de uma cisao ocorrida na Igreja Presbiteriana
Independente do Brasil (IPI) em 1940, que resultou na organizacao de duas
denominacbes menores — a Igreja Presbiteriana Conservadora e a Igreja Crista de

Sao Paulo (que reunia os chamados “liberais”).
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Jorge Bertolaso Stella nao fazia parte desse grupo por ser ainda muito
jovem na época. Porém, sua histéria merece ser resgatada em um trabalho de
maior folego. Nascido na Italia em 1888, veio para o Brasil quando ainda tinha trés
anos de idade, com seus familiares imigrantes. Foi carroceiro em Mogi-Mirim e
nunca frequentou qualquer escola formal. Autodidata, ainda era semianalfabeto
quando aos 23 anos mudou-se para Sao Paulo a fim de estudar no Colégio
Evangélico fundado por Eduardo Carlos Pereira. Interessou-se pelas religides
orientais, especialmente o hinduismo, e se correspondia com eminentes
intelectuais da Escola Italiana de Historia das Religioes. Pastoreou vérias igrejas
da regiao de Sorocaba e, em 1933 foi eleito pastor-titular da 12 IPI de Sao Paulo,
exercendo o cargo até 1958 e permanecendo como pastor-emérito até sua morte
em 1980. Bertolazzo foi o responsavel pela primeira traducdo do Bhagavad-Gita
para o portugués. E de sua autoria também a primeira gramética Sinscrito-
Portugués com glossario, adotada como material didatico da Universidade de Sao
Paulo por muitos anos. Apaixonado pela Historia das Religioes Comparadas
publicou diversos livros pela Imprensa Metodista ou pela prépria 12 IPI com
pesquisas sobre mistica, os manuscritos do Mar Morto, religides orientais, religioes
pré-historicas, etc, utilizando largamente a fenomenologia comparativa sem nunca

emitir qualquer juizo negativo sobre qualquer outra religiao.

Bertolaso Stella é certamente um dos pioneiros do que hoje chamamos
“Ciéncias da Religiao” no Brasil. Membro do Instituto Historico e Geografico de
Sao Paulo e constantemente requisitado para palestras na USP, foi um dos
primeiros colaboradores da Revista de Historia da USP, onde publicou “A morte de
Pericle Ducati e a etruscologia” (1950) e uma resenha de “L’Afrique Poliglotte”,
livro de Oddone Assirelli, que atraiu os olhares académicos para o estudo das
linguas e religides africanas. Professor de Histéria das Religides do antigo
Seminario Teologico da IPI, denunciava do pulpito da 12 IPI de Sao Paulo,
qualquer proselitismo, como uma falha de carater do cristianismo protestante, e
defendia que o hinduismo tinha muito a ensinar ao mundo ocidental. Por isso,

além da traducao do Bhagavad-Gita, escreveu também “O Rig-Veda” (1958), “A
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oracdo na historia das religides” (1968), “As religides da India” (1971), “Estudos
Hindus” (1978), dentre outros. Na qualidade de pastor, defendia que “todas as
religioes gozam de uma inspiracao verdadeira. Cada uma de suas Biblias ocupa seu
lugar em um grau determinante na escala das revelacoes divinas” (STELLA,

1957/1981, p. 24), que
de Deus” (STELLA, 1979, p. 17), que “nao existe o pecado [...] Deus nao envia

(32

Buda, Zoroastro, Moisés, Maomé e Cristo sao intérpretes

ninguém para o inferno ou para a perdicao, porque nao existem nem inferno e nem
diabo. Todas as criaturas se salvam, para usar a linguagem teologica” (STELLA,
1976, p. 21). Mesclando teologia, historia das religides e fenomenologia, ensinava:
“Eu sou monoteista. Mas num outro sentido, os deuses sao tantos quantos créem
em Deus e repito, eu também tenho o meu Deus diferente dos outros que créem no
seu Deus. O meu Deus, por exemplo, ndao condena ninguém. Para mim, Deus nao
criou Satanas, o diabo, nem o inferno” (STELLA, 1957/1981. p. 35). Além disso, em
pleno regime militar, apregoava do pulpito e depois publicava em seus livros,
frases como “a natureza é comunista e altruista. Deus é comunista. Ele criou tudo
para todos. A crianca nasce comunista” (STELLA, 1976, p. 23-24). Liberal,

pluralista, protestante!

Os primeiros herdeiros dessa geracao atuaram ativamente na UCEB (Uniao
Crista dos Estudantes do Brasil), organizada em 1940. Seu primeiro secretario
geral foi o reverendo Jorge César Mota. Em uma época na qual a comunicacao era
mais lenta, estabeleceram vinculos com outros protestantes latino-americanos
através da ULAJE. A 12 Conferéncia Latino-americana organizada pela UCEB foi
realizada em 1952 em Sao Paulo, com o tema “A vocacao crista”, e teve como
principal conferencista um jovem missionario presbiteriano recém-expulso da
Colombia, chamado Richard Shaull. Jovelino Pereira Ramos era um dos
entusiasmados jovens formados nessa geracao. Mais tarde exilado pelo governo
militar, Ramos deu o seguinte depoimento a respeito da importancia da UCEB e de
Shaull:
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A area de atuacdo do Shaull que mais me cativou foi o trabalho com a
Unido Crista de Estudantes do Brasil. Na segunda parte da década de
1950 e durante toda a década de 1960 os estudantes eram um dos setores
mais dinamicos da vida politica do Brasil. A UCEB estava inserida
naquela dinamica. Como tal, ela organizava e provia um ambiente de
apoio aos jovens académicos de procedéncia protestante. A contribuicao
mais relevante da UCEB era a seriedade com que os académicos, através
dela, se relacionavam uns com os outros para buscar através da reflexdo e
da acdo, a melhor maneira de expressar o seu compromisso de fé, como
participantes nas reivindicac6es estudantis. Durante todo aquele periodo
o Shaull era o profeta, o inspirador, o companheiro e (por que nao dizer)
o patriarca (RAMOS, 1985, p.31).

Porém, nos anos 40 e 50, o protestantismo brasileiro ja dava sinais de
fragmentacdo. De um lado, essa nova geracdo com preocupacoes ecumeénicas,
ligada a ULAJE e empolgada com a criacio do CMI; de outro lado, um grupo
influenciado pelo fundamentalismo e as paraeclesiasticas3 norte-americanas,
denunciava qualquer discurso com preocupacoes sociais como ameaca comunista.
Ainda assim, a primeira Conferéncia Evangélica Latino-Americana (CELA I),
realizada em Buenos Aires em 1949, conseguiu manter certo equilibrio no cabo-de-
guerra entre os dois modelos. Os relatorios de CELA I enfatizam o baixo nivel de
vida e a miséria do povo latino-americano. Porém, apresentam apenas a
alternativa de wuma religiosidade pessoal comprometida com processos
educacionais capazes de erradicar o analfabetismo, o alcoolismo, incentivar a
harmonia familiar, o civismo e a saide dos jovens através da pratica de esportes,
atividades culturais e agoes filantropicas. Por mais que tivessem consciéncia dos
problemas sociais, isso ainda ndo representava para eles, uma critica ao
capitalismo, mas sim um desafio ao progresso. Por isso, a tinica proposta que lhes
parecia viavel passava pela conversdao individual, a alfabetizacdo, o trabalho
honesto e a profissionalizacao para o mercado de trabalho. Os delegados presentes
ao CELA I nao foram capazes de mobilizar as igrejas porque, conforme Bastian,

“nao encontraram um discurso e um projeto de evangelizacdo que respondesse aos

3 Paraeclesidsticas sdo instituicdes formadas por clérigos e lideres das Igrejas protestantes tradicionais, mas sem compromissos
doutrinarios ou litdrgicos com as mesmas. Recebem essa designagdo porque atuam paralelamente as lIgrejas, através de
acampamentos para jovens, publicagdo de literatura e, eventualmente, educagdo teoldgica ou agBes sociais. Ndo estdo sujeitas a
qualquer fiscalizagdo financeira por parte das igrejas, embora recrutem seus adeptos e colaboradores de dentro das igrejas e insistem
em impor as igrejas seus modelos de agdo pastoral, litirgica e suas bases teoldgicas, geralmente comprometidas com uma matriz
pietista, puritana e fundamentalista. No Brasil, as mais influentes paraeclesiasticas foram a Visdo Mundial, Vencedores por Cristo,
Mocidade para Cristo, Palavra da Vida e, nos anos 80, a VINDE e a ADHONEP.
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desafios das massas miseraveis. Neste sentido, mais que o principio de um
protestantismo latino-americano, o CELA I expressou o fim do projeto evangélico

liberal para o continente” (BASTIAN, 1990, p. 202).

Nos anos cinquenta do século XX as igrejas protestantes do Brasil estavam
as voltas com problemas institucionais decorrentes da emancipacao
administrativa, assustadas com o crescimento do pentecostalismo e com os
primeiros sinais de estagnacdo do modelo protestante tradicional. Diante da
ameaca de tornar-se uma religido minoritaria em relacdo ao pentecostalismo, as
igrejas saudaram entusiasticamente o modelo das missoes paraeclesiasticas. Mas o

problema, conforme Mendonca, apenas se agravou:

As igrejas tradicionais protestantes, a nao ser os esforgos leigos da escola
dominical, parecem ter transferido a obra evangelistica para as
organizacOes  paraeclesidsticas de cardter conservador... (as
consequéncias sao)... conflitos internos provocados por doutrinas
religiosas veiculadas pelos agentes e pela midia e que nao sao assimiladas
pela tradicdo das igrejas, pelo individualismo incompativel com a vida
comunitaria e pela ética radicalmente conservadora que envolve
caracteristicas sectarias distanciadoras da realidade social (MENDONCA,
1992, p. 7 — paréntese meu).

O periodo que se seguiu ao término da segunda guerra foi marcado pela
politica norte-americana de conquista dos mercados latino-americanos. Nelson
Rockefeller dirigia um comité encarregado de coordenar os esforcos dos Estados
Unidos no plano das relaces econémicas e culturais com a América Latina. Essa é
a época de maior proliferacao das chamadas “missoes de fé” (hoje sdao chamados
“ministérios”) paraeclesidsticas na América Latina. Tais agéncias sdo uma
importante peca de uma engrenagem com propositos muito bem definidos. Eram
tempos de guerra fria e as paraeclesiasticas se utilizaram desse conflito
relacionando qualquer discurso politizado e preocupado com as injusticas sociais
como um tentaculo do comunismo. Acrescente-se a isso, o fato de a China ter
fechado as portas as missbes cristds ocidentais, expulsando centenas de

missionarios norte-americanos e ingleses em 1950. Todo esse contingente de
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missionarios desempregados e apavorados com o comunismo tornou-se mao-de-
obra barata para o novo campo que se abria: a América Latina. Analisando essa

época, Bastian afirma:

A politica de boa vizinhanga e a criacdo da Organizagdo de Estados
Americanos (OEA) preparou o terreno para assegurar um segundo
momento de penetracio intensa do capitalismo norte-americano. Esse
enorme aumento da presenca norte-americana no continente se
manifestou religiosamente através da penetracdo de dezenas de grupos
missionarios independentes, de teologia fundamentalista e com uma
eclesiologia congregacionalista (BASTIAN, 1990, p. 199).

No Brasil a geracao de intelectuais protestantes ja estava envelhecida, mas
deixara como heranca o ideal de um protestantismo arejado e atento a cultura e
aos problemas sociais. As paraeclesiasticas, ao contrario, disseminavam um tipo de
protestantismo fechado e sufocante. O choque entre esses modelos fez com que o
protestantismo brasileiro chegasse ao final da década de cinquenta bastante

dividido. Conforme Bastian,

As igrejas evangélicas historicas, de classe média emergente, recém
emancipadas da condugdo e direcdo missionarias, estavam sem projeto
alternativo e popular para um continente em transformacao. Dezenas de
denominacoes e missoes de fé, sob lideranca norte-americana, e com uma
acdo missionaria psicologizante e modernizante, buscavam uma
renovacdo em uma linha neoevangélica, muito proxima do
fundamentalismo. (BASTIAN, 1990, p. 205-206).

Ainda assim, em 1955, por iniciativa de Waldo Cézar e de Shaull, que
elaboraram o projeto e a proposta, a CEB aprovou a criacao da “Comissao Igreja e
Sociedade”, que mais tarde transformou-se no Setor de Responsabilidade Social da
Igreja (CESAR, 1998). Os temas de seus primeiros encontros de estudo foram “A
responsabilidade social da Igreja” (1955), “A igreja e as rapidas transformacoes
sociais no Brasil” (1957), “Presenca da igreja na evolucao da nacionalidade” (1959).
A reflexdo desenvolvida nesses encontros levou a convocacao da Conferéncia do
Nordeste, com o tema “Cristo e o processo revolucionario brasileiro” (Recife,

1962).
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Porém, o inicio da década de sessenta ja prenunciava o surgimento de fortes
tensoes e atritos entre esse protestantismo influenciado pela teologia liberal e que
se pretendia ecuménico e revolucionario e um protestantismo ja inoculado pelo
virus do fundamentalismo. Na 22 Conferéncia Evangélica Latino-americana (CELA
IT), despontaram importantes nomes que se tornaram liderancas representativas
do movimento ecuménico e da teologia latino-americana, como José Miguez
Bonino e Emilio Castro, formados nos quadros da ULAJE. Do lado oposto,
animados com o sucesso das campanhas-cruzadas de Billy Graham pela América
Latina, os grupos ligados as paraeclesiisticas convocaram uma consulta sobre
evangelizacao, a CLASE (Consulta Latino-Americana de Evangelizacao). Os dois
encontros foram realizados em Lima (Peru), CELA II em agosto de 1961 e a CLASE

em setembro de 1962.

CELA II foi um encontro das Igrejas e Conselhos nacionais. Reuniu 200
delegados de 28 paises, representando 42 igrejas nacionais. Foi presidido pelo
brasileiro Benjamin Moraes, pastor presbiteriano, que na época era o presidente
da CEB. As palestras ja apontavam para a interdisciplinaridade entre teologia e
ciéncias sociais. Miguez-Bonino destacava as consequéncias radicais da
encarnac¢ao e Emilio Castro alertava para a responsabilidade social das igrejas em
um continente subdesenvolvido. Na época, Richard Shaull trabalhava no Brasil,
ajudando na formacdao de uma nova lideranca atenta aos problemas sociais. Ele
publicara, em 1953, um pequeno livro para subsidiar os debates dos jovens ligados
a UCEB. Chamava-se “O Cristianismo e a Revolucao Social” (SHAULL, 1953).
Apesar do carater didatico e pastoral, o livro de Shaull colocou o termo “revolucao”

nos labios daquela geracao.

CELA II tem grande importancia para o movimento ecumeénico na América
Latina, pois dela surgiram trés organismos que objetivavam aprofundar a relacao
entre teologia e ciéncias sociais, produzir material de Educacao Crista de qualidade

e incentivar a unidade entre as igrejas. O primeiro foi o ISAL (Igreja e Sociedade
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na América Latina), criado em 1961, formado por jovens protestantes situados no
eixo Sao Paulo-Rio de Janeiro-Montevidéu-Buenos Aires. Esse grupo fundou a
revista Cristianismo y Sociedad e a editora Tierra Nueva. A memoria do ISAL e de
sua importancia para a teologia latino-americana pode ser encontrada em escritos
de Bittencourt (1988 e 2012) e Gobes (1989). O segundo foi CELADEC (Comissao
Evangélica Latino-Americana de Educacao Crista), criado em 1962 e, por fim, a
UNELAM (Uniao Evangélica Latino-Americana), gestada numa reuniao entre os
presidentes de seis conselhos nacionais (Argentina, Brasil, Chile, México, Peru e
Uruguai) realizada no Rio de Janeiro em 1963. Ali, através da “Declaracao do
Corcovado” recomendavam a criacdo de um organismo latino-americano de
cooperacao evangélica. No ano seguinte (1964), os delegados dos conselhos,
reunidos em Montevidéu, organizaram a Comissao Proviséria para Unidade
Evangélica Latino-Americana, que teve sua Assembleia Constitutiva realizada em
Campinas em 1965 e elegeu Emilio Castro para o cargo de secretario-geral
(GOODALL, 1970). Desses trés organismos, o unico que ainda sobrevive é o
CELADEC, ligado ao Conselho Latino-Americano de Igrejas (CLAI).

2 Protestantes ecuménicos e revolucionarios

Os anos sessenta foram fervilhantes, mas também traumaéticos para o
protestantismo brasileiro. A geracao que sucedeu a dos “liberais” agrupava-se no
entorno do Setor de Responsabilidade Social da CEB. A Conferéncia Mundial sobre
Igreja e Sociedade convocada pelo CMI em 1966 com o tema “Os cristaos e a
revolucao técnica e social de nosso tempo” atestava que o termo “revolucdo”, mais
do que slogan, transformara-se, para esse grupo, em categoria teoldgica. Além
disso, a abertura proporcionada pelo Concilio Vaticano II prometia um futuro
diferente para as relacOes entre protestantismo e catolicismo. Rubem Alves, na
época, escrevia sua “Teologia da esperanca humana” e Gustavo Gutiérrez
anunciava uma “Teologia da libertacdo”. O ISAL abastecia a reflexdo sobre as

relacOes entre Igreja e Sociedade, ao mesmo tempo em que levantava profundas
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criticas ao conservadorismo e acomodacao das igrejas protestantes. Zwinglio Mota

Dias, relembra:

A luta dos jovens protestantes de entdo também se derivou de um
conjunto de experiéncias novas nascidas das aproximagdes ecuménicas
desenvolvidas, principalmente, pelas estruturas organizacionais das
juventudes das diferentes denominagdes. O movimento ecuménico
internacional, empenho de aproximacao das diferentes vertentes eclesiais
do protestantismo ja vinha, ainda que lentamente, ganhando corpo entre
as igrejas brasileiras. Sua énfase na cooperagdo inter-eclesiastica, seu
chamamento a um testemunho evangélico comum frente a um mundo
fraturado por guerras e discérdias de todo tipo, sua preocupacdo com a
crescente desigualdade econdmica e as injustas relagoes entre as nagoes
sensibilizava profundamente a juventude sempre disposta a novas
experiéncias e impaciente com as visoes e formula¢des desatualizadas de
suas instituigoes eclesiasticas. Quando estas comecam a rechacar essas
“novidades”, temerosas de perder suas ja conquistadas e confortaveis
posicoes de acomodacdo ao status quo a bandeira do ecumenismo
levantada pelos jovens se torna em mais um elemento de conflito no
interior das denominacoes protestantes. No decorrer da historia serao
esses jovens os principais agentes que vao tornar possivel a préatica
ecumeénica entre nos. (DIAS, 2014, p.14).

Mas em 1968 veio o Al-5. O enrijecimento promovido pela ditadura e a
suspensao dos direitos politicos abalou toda essa geracao, sobretudo porque as
liderancas eclesiasticas da época apoiaram o golpe de 1964 e reproduziram
internamente processos de repressao que levaram ao fechamento de Seminarios,
disciplina de clérigos e leigos, intervencdes autoritirias em movimentos de
juventude e outras acOes ja explicitadas em literatura propria (BRITO, 2014;
SOUZA, 2014, PAIXAO JUNIOR, 2008). Alguns lideres das igrejas protestantes
histéricas entregaram seus jovens as hienas. Muitos foram sequestrados e
torturados pelos Orgaos de repressao, outros foram exilados e muitos
simplesmente (Paulo Wright, Heleny Guariba, Ivan Mota Dias, etc)
“desapareceram” nos pordes da repressio. E fundamental buscar no relatério da
Comissao Nacional da Verdade (apresentado em dezembro de 2014) informacoes
sobre a atuacao das igrejas evangélicas durante a ditadura militar, elementos para
compreender melhor esse periodo. Partes dessa histéria foram registradas por

Joao Dias de Araujo (1982). O movimento ISAL sofreu com a prisao e exilio de

Horizonte, Belo Horizonte, v. 13, n. 40, p. 1896-1929, out./dez. 2015 — ISSN 2175-5841 1913



Dossié: Desafios teol. do Plural. Rel. - Art: Protest. liberal, ecuménico, revol. e pluralista no Brasil — um projeto que ainda ndo se extinguiu.

seus lideres. A Editora Tierra Nueva foi forcada a retirar-se do Uruguai,
estabelecendo-se na Argentina, sendo, porém, constantemente vigiada. Na tltima
Assembleia do ISAL (San José, 1975), o organismo foi dissolvido e seus lideres
tomaram diferentes rumos. Estrangulada pelo AI-5, a UCEB também nao
sobreviveu ao golpe, sendo extinta em 1969. Sua correlata entre os grupos neo-
evangélicos, a ABU (Alianca Biblica Universitaria), nao foi atingida e até hoje é
uma palida versao do que um dia foi a UCEB. Recente estudo recupera a historia
da ABU e seus conflitos internos, concluindo que, nos anos seguintes ao governo
militar, a ABU refor¢ou sua vocac¢ao antiecumeénica, fundamentalista e proselitista,
interagindo com o ambiente ecuménico apenas como aquario para a busca de
potenciais convertidos para as igrejas evangélicas, o “lugar onde se cultiva a
verdade” (QUADROS, 2011, p. 103).

O ano de 1969 foi o divisor de 4guas na América Latina entre protestantes
ecuménicos-liberais e protestantes evangélicos-conservadores. A ruptura deu-se
durante a CELA III em Buenos Aires. Era perceptivel para muitos, a situacao de
subdesenvolvimento da América Latina, a necessidade de mudancas estruturais e
de um compromisso mais efetivo por parte das igrejas no processo de busca de
justica e libertacao. O tema da Conferéncia (“Devedores do mundo”) apontava para
uma profunda autocritica do protestantismo, em divida para com a sociedade. Os
estudos prévios abordavam temas como a divida protestante perante a sociedade
rural e urbana, a mulher latino-americana, a juventude e até mesmo para com a
comunidade catélica. A organizacao destacou o paradigma da encarnacao,
utilizado pelo ISAL e reuniu o nimero mais representativo possivel de tendéncias,
incluindo grupos pentecostais. Pela primeira vez no protestantismo latino-
americano, dois observadores cat6licos romanos foram convidados a participar.
Mas a Conferéncia nao esteve isenta de tensoes. A Comissao sobre juventude, por
exemplo, nao chegou a um consenso, apresentando dois relatérios finais a
Assembleia. O primeiro, assinado pela maioria, refletia uma linha claramente
revolucionaria, insinuando inclusive o apoio e engajamento das juventudes

protestantes em movimentos clandestinos que combatiam os totalitarismos; o
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segundo, com um menor namero de assinaturas, defendia posi¢oes nitidamente
conservadoras, rejeitando qualquer aproximacdo com questOes politicas. Outro
foco de tensao foi o texto de analise de conjuntura distribuido pelo ISAL (1969).
Em uma das plenarias, um delegado interpelou Rubem Alves com a seguinte
pergunta: “De onde vem a autoridade do ISAL?” Ao que Rubem replicou: “é
interessante que os fariseus tenham feito a mesma pergunta a Jesus!” (COSTAS,
1976, p. 108). Mais que uma simples discussdo plenaria, esse episddio
representava a fragmentacdo evidente no protestantismo latino-americano, ja
identificada pelo préprio Alves no texto por ele preparado para a Conferéncia
(ALVES, 1970). Em suma, Alves apontava dois caminhos para o protestantismo
latino-americano: ser o eixo de um projeto utopico de libertacao e subversao da

ordem estabelecida ou um instrumento de legitimagao ideologica do status quo.

Era preciso escolher entre dois caminhos, duas portas, vida ou morte.

A grande maioria dos protestantes conservadores presentes na conferéncia
regressou convencida de que a reuniao fora dominada pelos ecuménicos e que o
objetivo era manipular as igrejas para a constituicio de um poderoso organismo
continental semelhante ao CMI. Esse grupo investia suas esperancas no Congresso
Latino-Americano de Evangelizacio (CLADE), marcado para o mesmo ano
(novembro de 1969), e alinhado com a Conferéncia de Evangelizacao realizada em
Berlim (1966) sob os auspicios da Associacao Evangelistica Billy Graham e da
revista Christianity Today. Diversas paraeclesiasticas que atuavam na Ameérica
Latina e evangelistas latino-americanos se fizeram presentes em Berlim e
manifestaram o proposito de formar uma coalizdo de forcas alternativas ao CMI.
Recomendou-se ali a realizacdo urgente de Congressos continentais para tal
proposito. O CLADE I foi convocado para Bogota, no mesmo ano em que se
realizaria o CELA III.

O CLADE foi organizado e dirigido por evangelistas norte-americanos e
conforme Costas, “se estabeleceu como uma Conferéncia rival a CELA III”
(COSTAS, 1976, p. 118). Nenhum representante da UNELAM, ISAL, ULAJE ou
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CELADEC foi convidado. O tema escolhido foi “Acao em Cristo para um continente
em crise”. Mas diferentemente do CELA III que tocou em problemas estruturais, o
CLADE interpretou a crise como um problema espiritual (rebelido ou pecado do
ser humano contra Deus). A tnica vez em que utilizou a palavra “revolucao” foi
para propor a “revolucao espiritual do individuo” (COSTAS, 1976, p. 118). Ali
comecou a se consolidar na América Latina a influéncia do Departamento de
Missiologia do Seminario Fuller, liderado por Donald McGavran, adversario
declarado do CMI.

O Comité organizador do CLADE distribuiu aos participantes um texto de
Peter Wagner (também professor do Seminario Fuller), intitulado Teologia
Latino-americana: isquierda o evangélica? (WAGNER, 1974) que reconhecia a
divisdo do campo protestante latino-americano entre ecuménicos e conservadores
e esbocava as bases de uma teologia evangélica conservadora. A respeito desse

trabalho, Escobar comenta:

Wagner... tinha a intencdo de posicionar os evangélicos contra as
organizacOes ecuménicas, as quais descrevia como ‘esquerda radical
protestante’. Para consegui-lo, fazia uma rapida analise de dez tedlogos e
algumas instituicbes. Nao era uma anéilise teologica séria, mas um
trabalho jornalistico orientado mais por um critério de rivalidade
institucional de que de fundamento teolégico. Por isso colocavam na
mesma linha pessoas tdo diferentes como José Miguez-Bonino ou Justo
Gonzales por um lado, e Richard Chartieer e Richard Shaull, por outro
lado (ESCOBAR, 1979, p. 26).

Dentre as iniciativas de um grupo de participantes do CLADE estava a
criacao de um centro de reflexao capaz de fazer oposicao a ISAL. Recebeu o nome
de Fraternidade Teologica Latino-americana (FTL). Sua primeira consulta
aconteceu em 1970, em Cochabamba (Bolivia) e firmou as bases para uma
hermenéutica de oposicio aos grupos ecuménicos representados por ISAL. E

Escobar ainda que conta:

Neste consenso se havia feito uma critica frontal a certas formas de fazer
teologia que implicavam numa atitude frente ao texto e numa
metodologia de trabalho que ndo fazia justica ao principio de autoridade
das Escrituras. Tanto Arana como Kirk criticaram o subjetivismo
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fundamentalista, tal como o racionalismo ou existencialismo de outros
enfoques e a leitura politica que ja havia tomado forma nos circulos do
movimento Igreja y Sociedad na América Latina (ISAL), antecedente
protestante da teologia da libertacao (ESCOBAR, 1979, p. 29).

Orlando Costas também reconhece que a FTL pretendia ser “uma
alternativa evangélica as correntes representadas pelo movimento Igreja e
Sociedade na Ameérica Latina” (COSTAS, 1975, p. 42). Por isso os palestrantes
tocaram por diversas vezes na critica ao ISAL e ao seu entao presidente, Julio de

Santa Ana. Pedro Arana, por exemplo, terminou seu discurso afirmando:

Na ideologia do ISAL, Deus é traduzido como revolucao; o povo de Deus
como hostes revolucionarias; o propdsito de Deus como humanizagao e a
Palavra de Deus como um panfleto revolucionario. Ninguém pode deixar
de ver que isto € humanismo marxista (ARANA, 1972, p. 78).

Outro critico do ISAL era René Padilla, que se tornou secretario-geral da
FTL. Em um artigo que antecedeu a consulta de Cochabamba, Padilla qualificou a
teologia da revolucao de Richard Shaull como “outro evangelho” e declarou que a
visdo do ISAL a respeito do homem, “coincide com a do marxismo, ndao com a do
cristianismo” (PADILLA, 1970, p. 200). Quando em 1974 realizou-se o Congresso
de Lausanne, 14 estavam os representantes da FTL: René Padilla e Samuel Escobar.
A influéncia da FTL sobre algumas igrejas protestantes na década de setenta foi
consideravel, uma vez que se tornou o centro em torno do qual se articulavam
alguns lideres. A FTL transmitia a imagem de ser um movimento de vanguarda
frente a mediocridade geral que dominava as igrejas latino-americanas da época, ja
fortemente influenciadas pelo pentecostalismo, mas, ao contrario dos protestantes
ligados ao ISAL, seus lideres nunca enfrentaram problemas com os regimes

totalitarios.

Quanto aos protestantes “revolucionarios”, poucos encontraram algum

apoio por parte de suas igrejas de origem. A Confederacao Evangélica do Brasil nao
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conseguiu digerir os desdobramentos da Conferéncia do Nordeste, entrando em
crise e, aos poucos se alinhou com os movimentos autoritirios e repressivos,
isolando as liderancas comprometidas com uma elaboracdo teolégica capaz de
mobilizar socialmente as igrejas. Os limites deste texto ndo nos permitem
apresentar maiores detalhes dessa histéria. Depoimentos, entrevistas e analises
académicas podem ser encontrados no texto recentemente publicado por Koinonia
(DIAS, 2014) como parte do Projeto Marcas da Meméria, da Comissao de Anistia
do Ministério da Justica, ou na recente tese de doutorado de Brito (2014). Todos os
nomes aqui ja citados e outros, como Jether Ramalho, Anivaldo Padilha, Joaquim
Beato, Joao Dias de Oliveira, Zwinglio Mota Dias, Leonildo Silveira Campos,
Carlos Cunha e os bispos metodistas Almir dos Santos e Paulo Ayres Mattos teriam
muitas histérias a contar. Alguns depoimentos estao registrados no documentéario
“Muros e pontes — memorias protestantes na Ditadura”, produzido por Koinonia e
disponivel na internet.4 Todos eram protestantes. Alguns, justificadamente, ja nao
mantém relacoes com suas igrejas de origem, mas preservam indelevelmente o que
Tillich chamou “principio protestante”, a espera de que o mesmo ressurja nos

caminhos imprevisiveis da historia.

3 O fim da era protestante ecuménica, liberal e revolucionaria no Brasil?

O atual cenario do protestantismo institucionalizado no Brasil é
desanimador para quem viveu ou para quem recebeu a heranca de um
protestantismo ecuménico, liberal e revolucionario. O protestantismo popular,
carismatico, reacionario e ideologicamente comprometido com projetos
conservadores multiplica-se na mesma proporc¢ao em que se subdivide. Quanto ao
primeiro modelo, Ricardo Mariano afirma que “o prognostico parece pouco
promissor. Em vez de ‘explosao’, talvez estejamos assistindo a ‘implosao’ do
protestantismo.” (MARIANO 1999, p. 95). Para Mariano “a mensagem teologica
protestante encontra-se em crise e a beira da indigéncia” (1999, p. 93). O resultado

é “prestigio ladeira abaixo” (id, p.94). Dai a sinalizacdo indicada no titulo de seu

4 Disponivel no youtube. Link: https://www.youtube.com/watch?v=ycWCn7gAOo04 (Acesso em 16 abril 2015).
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trabalho: “o futuro nao sera protestante”, que parece responder a indagacao de

Tillich: estamos vivendo “o fim da era protestante?” (TILLICH, 1992, p.239-254).

De fato, aparentemente, a atual configuracao das instituicOes protestantes
no Brasil ndo nos permite vislumbrar sinais de renovacao. Noticias veiculadas pela
midia e pelas redes sociais envergonham os protestantes que se identificam com
um projeto diferente do que prevalece atualmente. Na politica brasileira, as
sucessivas bancadas evangélicas sempre se unem aos blocos mais conservadores.
Programas de radio e televisio poluem e enuviam os telespectadores com
mensagens religiosas que deixam rubras as faces das geracOes mais antigas.
Pastores incentivam a depredacao da arte catdlica ou afro-brasileira ou excitam a
violéncia explicita contra minorias, especialmente gays, lésbicas e travestis. Além
das ostentagOes e dentncias de sonegacoes fiscais, ha grupos que declaradamente
se insurgem contra a Constituicao e apregoam uma teocracia evangélica ao estilo
Taliba, prometendo tomar os meios de comunicacao e as redes sociais e financiar
“shows da fé” em lugar das manifestacoes da cultura popular. A falta de
credibilidade do protestantismo é visivel para muitos setores da populacao

brasileira.

O inexpressivo crescimento das igrejas que ainda sdo consideradas como
parte do protestantismo histérico no Brasil, as fez diminuir os investimentos em
educacao crista (formacao de leigos), educacao teoldgica (formacao de pastores/as
e lideres) e no movimento ecuménico. Investir nessas areas tornou-se preocupacao
menor, em func¢ao dos custos de qualquer processo educacional decente. Educacao
crista e educacao teologica nao trazem resultados imediatos. Além disso, nos anos
setenta as paraeclesiasticas de matriz fundamentalista e os evangélicos ligados ao
Pacto de Lausanne e a FTL pressionaram as igrejas a se abrir acriticamente ao
universo pentecostal como se 0 mesmo tivesse tudo a ensinar e nada a aprender. O
complexo de inferioridade e a ansia por crescimento a qualquer custo fez as

liderancas das igrejas protestantes renunciarem a sua heranca litirgica e aderir a
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moda gospel. Afinal, em tempos de escassez, qualquer prato de lentilhas é bem-
vindo. As paraeclesiasticas, o movimento gospel e a condescendéncia benevolente
e acritica para com o pentecostalismo trouxeram algum folego, mas com prejuizos
consideraveis as igrejas protestantes brasileiras. Todas as iniciativas para criar um
minimo de cooperativismo foram tomadas de assalto pelas hordas de pastores
interessados em alguma fatia de poder. Os resultados foram as multiplas divisoes
dentro das igrejas historicas e a formacao de comunidades pouco interessadas em
teologia, responsabilidade social ou qualquer assunto que va além da satisfacao de

suas necessidades emocionais imediatas.

Nas décadas de sessenta a noventa, as entidades ligadas ao movimento
ecuménico ofereceram a muitos protestantes revoluciondrios uma estrutura
minima a partir da qual era possivel refletir sobre as relacoes entre igreja e
sociedade e engajar-se em intervencoes praticas capazes de materializar seus
ideais. A esses espacos, Bittencourt deu o nome “ilhas de dissidéncia”
(BITTENCOURT, 2014, p. 16). Organismos como o ISER (Instituto de Estudos da
Religiao), CEDI (Centro Ecuménico de Documentacao e Informacao), CESE
(Comissao Ecumeénica de Servico), CENACORA (Comissao Ecumeénica Nacional de
Combate ao Racismo), CESEP (Centro Ecuménico de Evangelizacao Popular) e
outros, além de preservar o ideal de um protestantismo ecuménico e
revolucionério e formar novas geracoes, sempre foram portos seguros onde se
abrigar nos momentos de perseguicao politica ou eclesiastica. Publicacdes como a
revista Tempo e Presenca ajudaram a manter acesos os animos dos protestantes
liberais. A pequena, mas ativa “tribo ecuménica” (ABUMANSSUR 1991) ainda
conseguiu manter alguma influéncia durante certo tempo em suas igrejas de
origem. Muitos se engajaram nos processos de organiza¢do do CONIC e CLAI ou
em projetos da CESE. A manutencao dessas organizacdes nunca veio do apoio
eclesiastico, mas era viabilizada através de projetos articulados junto a outros
setores ecumeénicos, principalmente da Europa. A queda do muro de Berlim levou
muitas agéncias financiadoras a direcionar seus recursos para o processo de

reorganizacao da Europa oriental, além de atender a situagOes emergenciais na
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Africa. Algumas organizacdes ecuménicas ndo conseguiram sobreviver a crise
financeira; outras se fundiram garantindo alguma sobrevida na espera por tempos
melhores. O CEDI encerrou suas atividades em 1994, espraiando-se em trés novas
organizacoes: Acao Educativa, Instituto S6cio Ambiental e Koinonia — Presenca
Ecuménica e Servico. O impacto da “tribo ecuménica” na dinamica das igrejas
diminuiu consideravelmente. Afinal, envolvimento ecuménico também nao oferece
crescimento; ao contrario, exige desprendimento, cooperacdo mutua e
investimento em acOes voltadas para o beneficio da sociedade e para politicas

sociais de inclusao das minorias sem esperar retornos imediatos para as igrejas.

Aos poucos, os lideres ecuménicos comecaram a perder o pouco espaco que
ainda lhes restava nas instancias administrativas de suas igrejas. Foram
substituidos por agentes mais pragmaticos e menos reflexivos, formados em outros
ambientes como o CLADE, a FTL e fiéis ao Pacto de Lausanne. A crise financeira, a
onda carismatica e a febre gospel afastaram as liderancas ecuménicas de muitas
instancias decisorias, diminuindo o namero de publicacoes, eventos e projetos de
intervencao social. As novas liderancas que ganharam espago nas igrejas e na
educaciao teoldgica, em pouco tempo deixaram claro que a nova face do
protestantismo brasileiro renunciava a muitas conquistas do passado. Barrozo, em
recente estudo sofre as afinidades dial6gicas entre a nova ética das comunidades
pentecostais emergentes e o espirito da modernidade religiosa, destaca alguns
elementos que caracterizam essas comunidades, dentre eles, “o carater
exclusivamente espiritual dos propoésitos religiosos dos aderentes. Para essas
comunidades, a religido ndo mobiliza necessariamente para engajamentos de
ordem utopica, mas potencializa experiéncias emotivas profundas” (BARROZO,
2014, p. 70). Outro pesquisador da nova geracao reconhece que no Brasil, “a
identidade evangélica foi inelutavelmente conquistada pelo neopentecostalismo.”
(BAPTISTA, 2013, p. 98)

Em 2006 a Igreja Metodista do Brasil, berco de muitos protestantes

pluralistas e revolucionarios decidiu em seu 18°. Concilio Geral por retirar-se do
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CONIC, CESE e de outras entidades ecuménicas. Mais recentemente (julho de
2015), a Igreja Presbiteriana Independente, outro berco de protestantes liberais e
revolucionarios, decidiu em sua 92 Assembleia Geral romper historicas relacoes
com PCUSA (Presbiterian Church of USA). Dentre outros motivos, estava a
abertura dos presbiterianos daquele pais ao reconhecimento dos direitos de

pessoas homoafetivas.

Porém, tais retrocessos nao foram capazes de silenciar o principio
protestante. Alguns grupos articulam resisténcia através de redes sociais. E o caso
da Rede Metodista Confessante5 e da ja insinuada articulacdo no facebook de
presbiterianos independentes inconformados e descontentes com os retrocessos da
denominacio. A tribo ecuménica, teimosamente ainda bate seus tambores e envia
sutis sinais de fumaca esperando por interlocutores comprometidos com um
cristianismo mais plural, menos igrejeiro e mais empenhado nas lutas sociais e na
defesa dos direitos das minorias. O FEBRASIL (Forum Ecuménico Brasil),
Koinonia e REJU (Rede Ecuménica de Juventude) representam novas “ilhas de
dissidéncia” que retinem pessoas esperancosas de que o principio protestante volte

a agir nas instituicoes protestantes. Conforme Bittencourt,

No cenario atual os integrantes dessas “ilhas” persistem no empenho de
fundamentar e justificar suas acbes pastorais e politicas utilizando-se —
como o fizeram desde sempre — do ecumenismo como seu principal
instrumento de luta. Na proporcao em que as denominacoes classicas, em
todas as partes do mundo vao experimentando um processo acelerado de
extincdo, o que restam sao as praticas e os discursos dessas ilhas que
teimam, apesar de toda a precariedade e de todas as vicissitudes, em
cultivar o “espirito protestante”. (BITTENCOURT, 2014, p. 17).

Consideragoes finais para manter a esperanga

Antonio Gouvéa Mendonca iniciou um de seus ultimos textos falando sobre
oficio finebre de outro soci6logo protestante — o francés Roger Bastide, um dos
pioneiros da Sociologia da Religido no Brasil. Em seus tempos de USP, Bastide se

interessou pelas religioes de matriz africana, viajando varias vezes para pesquisas

5 Ver o site http://metodistaconfessante.blogspot.com.br
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de campo, ao mesmo tempo em que frequentava, esporadicamente, a 12 Igreja
Presbiteriana Independente de Sao Paulo e a Igreja Presbiteriana Unida em
Campos Eliseos. O funeral de Bastide em 1974 foi oficiado pelo pastor Raymond
Leenhardt, do Instituto de Linguas Orientais da Sorbonne, mas Mendonca chama
a atencao para o fato de também ter sido acompanhado por "tambores religiosos,
alternando toques brasileiros e africanos, reunindo assim numa s6 homenagem as
religides que sem davida formavam o pano de fundo de todo o pensamento de
Roger Bastide, homem e soci6logo: o protestantismo e os cultos afro-brasileiros”
(CERU, apud MENDONCA, 2004). Mendonca discorre sobre esse aparente
paradoxo e reconhece que Bastide se alinhava, por um lado aos te6logos liberais do
século XIX, mas também aos misticos que, embora sem romper com a igreja,

viveram as suas margens, € escreve:

E extraordinirio que um protestante de tradicdo calvinista, formado,
portanto, no rigor dogmatico e ético da Reforma franco-suica, com seu
culto extremamente intelectual e, dirlamos mesmo, desencantado e quase
secular, beirando o profano no sentido puramente técnico deste termo,
tivesse uma cerimonia finebre de tal natureza. Pois que os tambores afros
ndo representavam outra coisa sendo o mistério de cultos em que os
deuses se mostram de maneira diferente, nao enquadrados em dogmas ou
éticas institucionais (MENDONCA, 2009, p. 29).

De modo semelhante, as duas geracoes aqui citadas, de acordo com as
possibilidades e limites de sua época (e algumas vezes para muito além dessas
mesmas possibilidades e limites) uniram de um modo bastante peculiar a
intensidade de sua experiéncia religiosa e mistica a diferentes compromissos: a
primeira, entre os anos 30 e 50, sonhava com um protestantismo intelectualizado,
comprometido com um Brasil moderno e, por isso, defendia um civismo generoso
mas, por vezes, ingénuo; a segunda, entre os anos 50 e 70, aprofundou esse
compromisso voltando-se a defesa dos pobres e excluidos. Agostinho diria que, em
meio a cidade dos homens, ambas foram inflamadas pelo ardor do Eterno e pelo

amor a cidade de Deus, e compreenderam que “dois amores fundaram duas
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cidades: o amor proprio até ao desprezo de Deus, a terrena; o amor a Deus até ao
desprezo de si proprio, a celestial” (AGOSTINHO, 2005, p. 28). Aprofundando
essa metafora no De Genesi ad litteram (Livro 11, capitulo XV), Agostinho

acrescenta:

Estes dois amores (...) um social, o outro privado; um que olha para o
bem comum, o outro que submete o comum ao seu poder (...) um é
tranqiiilo, e o outro turbulento; um deseja para o préoximo o que quer
para si, e o outro quer submeter o proximo a si (...) ; esses dois amores, de
que ja se imbuiam os anjos, um nos bons, e o outro nos maus, esses dois
amores erigiram duas cidades por entre os homens (AGOSTINHO, 2005,

p- 402)

Permanece aberta uma questao que merece maior aprofundamento — se
esse tipo de protestantismo, sem renunciar a seus ideais, preserva uma reserva
dialogal de comunicacdo com a nova classe média brasileira, sobretudo com os
jovens universitarios ja totalmente influenciados por outro modelo. Para tanto,
sera necessario levar em consideracdo os anseios e buscas espirituais dessa nova
geracdo em uma sociedade cada vez mais midiatica e propensa a surtos
emocionais, e as respostas que a espiritualidade e a mistica protestante podem

oferecer as necessidades religiosas desses grupos.

Iniciei este texto com as palavras de Waldo Cézar lamentando o cansaco
com um cotidiano dificil e imaginando “uma Igreja que poderia ter sido e nao foi”.
(CESAR, 2014, p. 98). Esse desconforto permanece na pergunta que muitos ainda
fazem: onde estdo, atualmente, os protestantes que ndo hesitaram em entregar
seus corpos - até mesmo em prejuizo de suas vidas conjugais e de suas familias —
como “sacrificio vivo e santo” em prol de nobres ideais? Alguns ja faleceram, mas a
memoria de seu testemunho nao pode ser esquecida. Outros estiao conosco,
dispostos a participar nos processos de formacao das novas geracoes. As novas
geracoes protestantes muito se beneficiardio em saber que, no passado, jovens
como eles, que entoaram hinos como “Ao Deus de Abrao louvai”, “Vigiar e orar”,

“Deus cuidara de Ti”, “Eu creio, Senhor, na divina promessa”, também escreveram

com sangue e sofrimento, literalmente, paginas inapagaveis na histoéria da
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sociedade brasileira. Alguns, talvez, poderao manter acesa a chama de um

protestantismo liberal, pluralista, ecuménico e socialmente relevante.
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