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APRESENTACAO

s textos reunidos nesta publicacio refletem o espirito da IV Semana

de Antropologia da Universidade Federal de Sergipe (IV SEMANT),
ocorrida entre os dias 03 e 06 de maio de 2021. Com o tema “Distopias
e Decolonialidade”, que também inspira o titulo da coletdnea, o evento
apontava de maneira objetiva para os problemas decorrentes da crise
sanitaria que, naquele momento, afetava a humanidade como um todo
e a populacdo brasileira de modo particularmente penoso.

Entre o final de 2019 e o inicio de 2020, o mundo recebeu com
assombro imagens e ouviu relatos que chegaram dos ditos “paises de-
senvolvidos” na Asia, na Europa e na América do Norte, acerca da ra-
pida transmissdo de um virus desconhecido, por vias aéreas, que po-
deria provocar uma sindrome respiratoria grave e oferecer um relativo
grau de letalidade. Cenas de hospitais de campanhas sendo montados
as pressas em todo o mundo para dar conta do crescente nimero de
infectados e de mortos, imagens de corpos sendo enterrados em valas
comuns, tudo isso exigiu uma atencio especializada de cientistas do
mundo inteiro. Entre os antropélogos, a situacdo provocou transfor-
macoes significativas no seu campo de atuacio e no aumento de sua
responsabilidade civil.

Apesar das condicOes adversas que a situacio apresentava e das
peculiaridades que as atividades remotas emergenciais preconizavam,
a IV SEMANT se apresentou como importante espaco de debate e de
trocas entre pesquisadores na busca de compreensao e interpretagdo
do atual estado de coisas. Urge buscarmos superar os multiplos pro-
cessos de exclusdes, colonizagoes e invisibilizacGes radicais a que séo
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APRESENTAGAO

submetidos inimeros atores sociais, que ficaram ainda mais evidentes
no contexto de pandemia.

A Semana de Antropologia vem crescendo ao longo dos anos, prin-
cipalmente em termos do interesse despertado entre pesquisadores e
estudantes de Sergipe e de fora do Estado. O evento também tem reuni-
do um publico ndo académico tanto nas sessoes extramuros, atividade
que promove encontros entre sistemas de pensamento decolonizados
e formas de resisténcia na diversidade e nas adversidades; quanto na
mostra cinematografica “Elas por Tras das Cameras”, protagonizada
eminentemente por mulheres.

O volume de inscritos alcancado na edicdo de 2021, exigiu um
grande esfor¢o de mobilizacgdo e o encontro de um nimero significati-
vo de colaboradores, professores e discentes da graduagao em Ciéncias
Sociais e da pés-graduacdo, além de pesquisadores locais e de outros es-
tados. As circunstancias, contudo, exigiram o desenvolvimento de uma
logistica diferenciada, utilizando-se de novas ferramentas tecnolégicas
capazes de permitir o desenvolvimento das atividades propostas remo-
tamente.

Nio obstante as adversidades, essa versio repetiu a mesma efer-
vescéncia que marcou as edi¢des anteriores, reproduzindo, ainda que
de forma remota, o dindmico ambiente de troca e de parcerias acadé-
micas. O publico real atendido pela realizacao do evento girou em torno
de 500 pessoas, entre discentes da graduacdo e da pés-graduacao, ser-
vidores técnicos-administrativos e docentes, além de representantes de
associagoes ndo governamentais, de comunidades indigenas, quilom-
bolas e de movimentos sociais.

Resultou dessa organizagdo uma vasta grade de atividades estru-
turadas, principalmente em torno de Grupos de Trabalho e Mesas Re-
dondas, cujos trabalhos se encontram reunidos, em parte, nesta cole-
tanea, os quais podemos dividir em pelo menos trés eixos tematicos: 1)
Aportes Teéricos e Epistemes Antropologicas; 2) Cosmologias Africanas
e Ritualizacéo, e; 3) Processos de Patrimonializacdo e Musealizacdo. Os
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ULISSES NEVES RAFAEL

textos de abertura e de encerramento nio se enquadram necessaria-
mente nessa divisdo, mas merecem destaque.

A coletanea é aberta com o magnifico texto de Jorge Mattar Ville-
la, cuja presenca na cerimoénia de encerramento da IV SEMANT, em-
prestou ao evento como um todo, um brilho especial. O contetido da
sua conferéncia aparece aqui sistematizado sob a forma de artigo que
traduz com precisdo a proposta do primeiro eixo. Trata-se de uma im-
portante reflexdo epistemolégica sobre a atividade antropolégica, cujo
pressuposto basico deveria estar assentado em conceitos nativos e em
novas formas de deliberagio e agenciamentos. Sua aposta consiste na
ideia de que é preciso religar o que foi desligado no capitalismo: a ética
e a estética; o desejo e a politica.

Na sequéncia, temos os trabalhos de Lady Selma, cuja proposta
epistemoldgica consiste na compreensio do peso do fazer etnografico
como procedimento basico na construcao da teoria antropolégica. Sua
experiéncia de campo lhe fez perceber como a descoberta de novos da-
dos empiricos conduzem, nio apenas a confirmacao de teorias gerais
consagradas, mas a construcdo de interpretacoes novas e a descoberta
de novos campos dentro da antropologia.

Roberto Lima traz a provocante proposta de refletir sobre a ex-
periéncia de traduzir o artigo classico de Rodolfo Stavenhagen, “Sete
teses: notas de um tradutor brasileiro no século 21” para portugués.
Seu propésito inicial consistia basicamente em render uma pequena
homenagem ao professor, além do interesse pedagogico de permitir
aos alunos de graduacao das universidades brasileiras o acesso ao texto
classico. Contudo, a experiéncia o conduziu a produgao de uma estimu-
lante reflexdo sobre o pensamento politico latino-americano como um
todo e, particularmente, sobre o nosso suposto isolamento académico e
a pretensa especificidade histérica brasileira.

Por fim, o bloco das reflexdes epistemoldgicas é encerrado com o
texto de Beto Vianna, o qual, apesar de tratar da no¢do de domestica-
¢ao de animais, mais especificamente sobre a pratica da falcoaria que
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APRESENTAGAO

consiste no encontro entre aves e humanos no Parque dos Falcoes, no
agreste sergipano, ndo deixa de estabelecer um interessante diadlogo
com o instrumental conceitual e com a epistemologia da escola chilena
conhecida como Biologia do Conhecer, de Humberto Maturana e Fran-
cisco Varela (1998, 2003).

Abrindo o segundo eixo tematico, “Cosmologias africanas e Ritua-
lizagdo’, temos uma série de colaboracdes, a maior parte das quais foi
apresentada na Mesa Redonda “Expressoes religiosas de presencas afri-
canas e a experiéncia na pesquisa de terreiro” e no GT4 “Expressoes re-
ligiosas de presencas africanas e a epistemologia de terreiro na contem-
poraneidade”. Ambas as atividades foram organizadas com o proposito
de debater as experiéncias de pesquisa em terreiros sobre a tematica
das religioes de presenca africana a partir da realidade de pesquisado-
res que estdo inseridos nessas comunidades.

O coordenador da Mesa Redonda, Prof. Dr. Hippolyte Brice So-
gbossi, traz o artigo “Os Assen: vida social e agenciamentos em torno
da morte entre os fon do Benim”. Na verdade, uma estimulante analise
comparativa sobre formas ritualisticas e cerimoniais destinadas aos
falecidos no Brasil e no Benim. Seu interesse com esse debate amplo
sobre o rito funerario é deslocar o centro epistemolégico para onde néo
exista a premissa de uma concepcio hegeménica sobre a morte.

O Professor Sogbossi ainda colabora noutro artigo produzido a
quatro maos com Mauricio Soares de Sousa Nogueira, intitulado “Apor-
tes tedricos introdutdrios para uma epistemologia da encruzilhada”,
onde os autores realizam uma analise de certos paradigmas teéricos
para a compreensio das questoes relacionadas ao candomblé, sobretu-
do, no que diz respeito a uma epistemologia da encruzilhada, espaco/
lugar de complexas dindmicas de trocas e comunicacoes.

O outro coordenador da Mesa Redonda citada é Matheus Felipe,
cuja contribuicdo para esta coletanea se traduz no texto: “Do mito ao
rito: A eficicia simbolica do Olugbajé na correlecio do ethos e da cos-
mologia afro-brasileira”. Seu propésito primordial, como o titulo deixa
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ULISSES NEVES RAFAEL

antever, é estabelecer um paralelo entre a teoria antropolégica classica,
com especial énfase sobre a producdo intelectual de Lévi-Strauss e o
ritual do Olugbajé destinado ao Orixa Obaluayé, descrito como senhor
da terra e o deus da doenca.

Lina Regina Geralda Nunes dos Santos, coordenadora do GT4, es-
creveu junto com Evelyn Marcele o artigo “Ajeumb6: cosmopercepcéo e
a seguranca alimentar dos povos de terreiro”, cujo principal objetivo é
descrever o conjunto de expressoes simbolicas presentes na produgao
da alimentacdo ritual nas comunidades de terreiro. Trata-se de uma
cuidadosa etnografia do modo como os pratos sdo elaborados e dispos-
tos nas cerimonias e os diferentes e profundos significados simbélicos
que o consumo alimentar provoca nos rituais religiosos de matrizes
africanas.

Dijna Torres encerra o grupo de intelectuais do segundo eixo tema-
tico, cujas trajetorias académicas foram moldadas na interface entre a
epistemologia de Terreiro e a conversao as religides de presenca africana.
O artigo de Dijna “Hist6rias de Axé: uma breve introducéo as religices
afro-brasileiras em Sergipe” versa exatamente sobre o modo como sua
trajetoria académica cruza com a formacao das religies afro sergipanas.

O trabalho de Marcos Andrade Rocha, intitulado “A ritualizacgdo
da luta pela moradia: um olhar etnografico sobre as misticas dos Mo-
vimentos Sem-Teto sergipanos” se insere neste segundo eixo tematico
pelo aporte ao tema dos rituais, embora o campo por ele selecionado
destoe dos estudos acerca de comunidade de terreiro desse bloco. Tra-
ta-se de uma etnografia realizada com muito esmero sobre um ritual
conhecido como Mistica, que costuma ser realizado em comunidades
organizadas em torno do Movimento Rural dos Trabalhadores Sem-
-Terra (MST), e que passou a ser utilizado e ressignificado pelos movi-
mentos de ocupacao urbana. A pesquisa de Marcos foi realizada quase
sempre em contextos de elevada tensdo, motivo pelo qual sua etno-
grafia se apresenta como importante testemunho etnografico dessas
comunidades.
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APRESENTAGAO

Quanto ao terceiro eixo tematico, temos duas contribuicoes de
qualidade insofismavel. Em primeiro lugar, o trabalho do Prof. Dr.
Leonardo Leal Esteves, que durante a realizacdo da IV SEMANT or-
ganizou e coordenou o GT 6. “Culturas Populares, Rituais, Festas e Pa-
trimo6nio”, cujo objetivo foi abrir espago para o debate sobre distintos
arranjos coletivos, praticas e saberes tradicionais, performances e
eventos ciclicos que marcam de modo significativo a vida cotidiana
em diferentes localidades do Brasil. O artigo apresentado pelo Pro-
fessor Leonardo, nessa coletanea, intitulado “A profanacio dos estan-
dartes do frevo: os desafios da musealizacdo de um patriménio ima-
terial”, comprova sua desenvoltura no tratamento do tema. Trata-se
de uma analise acerca da patrimonializacdo do frevo e das tensoes
relacionadas a expografia de um museu dedicado a salvaguarda desse
bem cultural.

O trabalho de Tayara Barreto de Souza Celestino, intitulado “Insti-
tuicoes Patrimoniais em Tempos de Pandemia: Comunicacoes por tec-
nologias digitais e expansdo de Memorias”, também traz uma impor-
tante reflexdo sobre o campo da musealizagao. Trata-se de uma analise
acerca das estratégias que as instituicoes patrimoniais vém desenvol-
vendo nesses tempos de crise causada pela pandemia, com énfase sobre
o uso de tecnologias digitais como novas ferramentas comunicativas
em redes sociais.

O artigo da Prof®. Dr* Tamara Maria de Oliveira intitulado “Do
Jeitinho Brasileiro ao Cidadao de Bem. Representacoes Idealtipicas da
Corrupcéo no Brasil e Sucesso das Fake News Pandémicas” encerra a
coletdnea, ndo tanto pelo enquadramento em qualquer dos eixos tema-
ticos vistos, mas principalmente pelo fato de sintetizar o espirito da IV
SEMANT, que traz como tema o aspecto distépico desses tempos pan-
démicos, motivado também pelo comportamento negacionista que de-
sempenha um papel claro e real na tragica realidade social brasileira. A
professora Tamara analisa os impactos da producéo virtual industrial
de fake news, cujas falacias ou ataques diretos contra consensos cienti-
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ULISSES NEVES RAFAEL

ficos ja empiricamente validados refletem processos mais profundos de
construcdo de nossa identidade nacional.

Estamos convencidos de que a leitura desses artigos trara contri-
buicdes significativas para a compreensao da realidade brasileira atual,
mas, sobretudo, para o acompanhamento do debate epistemoldgico,
tedrico e etnografico atual e que em Sergipe ganhou um espaco privile-
giado de exposicao, promovido pela realizagdo da IV Semana de Antro-
pologia da Universidade Federal de Sergipe. Boa leitura.

Ulisses Neves Rafael
Presidente da IV Semana de Antropologia da UFS

Professor Titular do Departamento de Ciéncias Sociais (DCS-UFS); Professor perma-
nente e Coordenador Adjunto do Programa de Pos-Graduagdo em Antropologia da Uni-
versidade Federal de Sergipe (PPGA-UES).
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SOLENIDADE E VIDA. POR UMA COMPOSICAO QUE
NOS SEJA FAVORAVEL'

Jorge Mattar Villela?

Introducao

m primeiro lugar eu gostaria de agradecer o convite para encerrar
a IV Semana de Antropologia da Universidade Federal de Sergipe,
assim como agradecer pela oportunidade, que ndo me honra menos
que o contive, para integrar esta coletdnea. Nos tempos em que vive-
mos, e é deles que o texto que se segue pretende falar, serd preciso ex-
pandir sempre que possivel as possibilidades de reflexdo, quando néo
ao menos lutar contra a sua mera extincdo. Ha 5 ou 6 anos, como eu
dizia na época, o terror que me assolava era ter de viver num mundo
em que expressar lucidez se tornaria um risco de vida. E é para 14 que a
passos largos estamos nos dirigindo, segundo me parece pelas minhas
experiéncias cotidianas. Iniciativas como estas na manutencao de uma
semana de Antropologia e da sua publicacio sdo movimentos que se
erguem contra um pesadelo vivo.
Os agradecimentos sdo tanto mais sinceros quando dizem respeito
as relagoes de atencdo que mantenho com a producdo académica do

1 Conferéncia apresentada no encerramento da IV Semana de Antropologia da UFS.

2 ProfessorTitular do Departamento de Ciéncias Sociais Universidade Federal de Sao Carlos.
Este artigo se inspira no Projeto Tematico Financiado pela FAPESP “Artes e Semanticas da
Criacdo de da Memoria” (processo 2020/078868)
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Programa de Antropologia da Universidade Federal de Sergipe. Nossas
pesquisas se encontram em varios pontos do percurso: os mortos, a me-
moria, a politica, nas pesquisas da profa. Christine Jaquet; sobre o bol-
sa familia, prof. Hyppolite Brice que chegou a ser meu contemporaneo
sénior no Museu Nacional, e que também escreveu sobre os mortos e
assim se aproximou do que eu tentei fazer nos ultimos 3 anos; a profa.
Patricia Costa cuja pesquisa sobre a d4gua sera muito importante para a
minha, nova, sobre manejo. E, é claro, o prof. Roberto Lima, com quem
mantenho um didlogo de mais de dez anos de idade. Queria agradecer
especialmente ao prof. Leonardo Esteves pela paciéncia comigo. Por
conta da minha antiga pesquisa sobre politica no Sertdo de Pernambu-
co muito me interessou o seu recente artigo sobre a trajetéria de Mari-
lia Arraes numa abordagem de género.

E triste que estejamos nesse encontro num estado de emulacio
de presenca que nos confere uma existéncia de desabitantes, se assim
posso me expressar sem maiores explicagoes imediatas, mas talvez sem
as instancias satelitarias eu ndo pudesse participar deste evento levan-
do-se em conta a miséria material a que foi destinada a antropologia no
Brasil desde 2015, agravando-se até o desespero, sobretudo, no Gltimo
ano: 2020°.

Sendo assim, eu gostaria ainda de agradecer ao Leonardo e ao Ro-
berto pelo gentil convite porque eu pretendo falar de ideias em curso,
em constituicdo, imaturas, mesmo, ainda que alguma coisa delas tenha
sido publicada na coleténea Insurgéncias, Ecologias Dissidentes e Antro-
pologia Modal, em colaboragido com Suzane Vieira e sete antropélogas
e dois antropologos, publicada na “Cole¢do Diferencas”, na Editora da
Universidade Federal de Goias. Ela data de 2020.

O ano de 2020 decerto serd lembrado, se nas proximas décadas
a memoria ndo for completamente confiscada pelos maquinismos sa-

3 Este texto recebeu uma versao final em 2020. Agora, em 2023, foi objeto de uma revisao
com alguns acréscimos e supressoes.
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JORGE MATTAR VILLELA

telitarios de circuitos de dados, pela expansdo da maior pandemia da
histéria da humanidade em ntimeros absolutos. Ele nao sera lembran-
do por outro acontecimento, ndo menos apavorante e muito correlato:
2020 foi 0 ano em que o peso dos manufaturados superou o peso da
biomassa do planeta. Esse dado, levantado e analisado em um artigo
de Emily Elchman e colaboradores, acrescido aos dados analisados por
Fridolin Kaussmann et al, a respeito da extragcdo de matéria neste pro-
cesso a que tenho dado o nome de Capitalismo Final, mostram bem que
ao longo dos Gltimos 250 anos a humanidade se fez uma forga geofisica
por meio de uma das mais formidaveis capacidades de colonizacdo da
histéria do planeta: o modo burgués de produgéo, cujos sonhos, uto-
pias, delirios, tém o péssimo habito de se realizar, de totalizar-se e de se
universalizar. Ja me desculpo por este breve plagio. E uma expressio de
Michel Foucault, bastante conhecida: as utopias de direita, ao contra-
rio das de esquerda, costumam se realizar. O capitalismo, se quisermos
seguir o primeiro Gabriel Tarde, é uma moénada cuja crenca e o dese-
jo realizaram-se infinitamente no decurso de muitos séculos, abrindo
caminho por entre qualquer brecha, minima que fosse, como fazem
as infiltragGes. Os historiadores do capitalismo das décadas de 1930 e
1940, de tradicdo angl6fona, mas também os de tradicao francéfona,
herdeiros da Ecole des Annales, deixam isso bastante claro. Uma febri-
cula cuja temperatura aumenta a cada século, até atingir o delirio da
extracgdo ilimitada, da conversao total da vida em mineral-mineravel.
A metodologia da pesquisa de Elchman et al. contabilizou apenas
(o que faz tudo mais espantoso ainda) o que classificaram como massa
antropogénica sob a forma de objetos s6lidos, fabricados com material
extraido da mineracao, petréleo incluido, por certo. Nao foram contabi-
lizados, exceto o que foi fabricado com madeira industrial, nada extrai-
do da biomassa. O produto antrépico assim calculado atingiu em 2020
o aumento de peso de 30 gtoneladas por ano. Em 2020 esta soma ultra-
passou o peso estimado de 1,1 teratoneladas, o peso atual da biomassa.
Em média, é como se cada ser humano vivo produzisse por semana o
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seu préprio peso em massa antropogénica. Se incorporada ai a massa
de lixo, entdo o peso da biomassa vivente neste planeta foi ultrapassado
em 2015. Nesse passo, a massa antropogénica tera atingido 3 Tt em 2030.

O nosso adversario, portanto, quando se fala em descolonizacao,
quando se fala em decolonial, é titdnico. Seus processos de colonizacéo
sdo atuais em toda parte e desde sempre: ele habita no mais recondi-
to canto do desejo, como o aspecto colonizador de Edipo, para seguir
uma das teses mais importantes do século XX, a do Anti-Edipo; invade
as profundidades tectonicas e alcanca as altitudes estratosféricas; fa-
brica os nossos hormonios, circula em nossa corrente sanguinea assim
como, e cada vez mais, nos nosso neurdnios, sem falar de nossa moral,
epistemologia, politica, memoria (e, por correspondéncia, movimentos
e sintaticas), direito. A lista ndo tem fim porque, para insistir nessa tese,
é préprio do capitalismo empurrar o seu limite interno cada vez mais
para fora, em direcdo ao limite exterior que ele prevé ter de evitar a todo
preco: a esquizofrenia.

Capitalismo e Ecologia

Sabe-se, portanto, ao menos desde o inicio dos anos 1970, desde
o Anti-Edipo (que propde a descolonizagdo do desejo na luta contra o
tridngulo Edipiano, o grande colonizador do inconsciente), que néo se
pode pensar o capitalismo sem a sua ecologia. Na verdade, e os estudos
a respeito de um Marx ecologista se avolumam desde o inicio dos anos
2000, ja nao se podia desde Marx e Engels. Afinal, ndo existe, ndo nos
ultimos 12 ou 14 mil anos, luta politica e existencial que néo seja simul-
taneamente um conflito ecolégico, como parecem querer mostrar os
recentes livros de James Scott The Art of Not Being Governed e Against
the Grain. A violéncia, motor imével ou invariivel da Historia, se da em
torno do que é a terra em que se pisa, a paisagem em que se vive. A tese
do Estado como megamdquica de fazer paisagem é tdo antiga quando a
obra de Karl Wittfogel a respeito dos despotismos orientais, dos impé-
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rios hidricos. Mas nunca houve insoléncia tdo descomunal em relacéo a
terra e ao que a forma (e, por alcance e escala, ao planeta) quanto a que
se viu nos Gltimos trés ou quatro séculos.

Por este motivo, procurar uma composi¢cdo que nos seja favoravel
em meio a um cendario em que olhar adiante da vertigem de altura, de-
fronte a um inimigo que elegeu como seu adversario o proprio planeta
—um inimigo que vai quebra-lo como quem quebra um palito de dentes
usado entre os dedos —, exige a constatacdo de que se trata de uma luta
contra uma dada ecologia que é simultaneamente mental, ambiental
e social que nos compde a nés mesmos, o que foi proposto por Félix
Guattari desde o final da década de 1970. Esse foi o ponto pelo qual en-
trei no problema da conferéncia e no qual insistirei neste texto. Vale-
ra adiantar que tentarei explorar o que talvez seja necessario almejar
para que se possa constituir uma luta por uma composicdo que nos seja
favoravel, e que sera, simultaneamente, exigido construir o nés, como
lembrava Foucault desde os anos de 1960 (problema retomado bem pos-
teriormente, e talvez sem a mesma forca, por Isabelle Stengers), uma
subjetividade em luta e, decerto, com ele, uma ecosofia, uma articula-
cao ético-politica. Do contrario, estamos fadados a destruir a nés mes-
mos junto com essa propria ecologia contra a qual pretendemos lutar
nos processos decoloniais. Ndo passariamos de protagonistas da antiga
experiéncia do polvo de Alain Bombard. Encarquilhariamos e morreria-
mos em aguas limpidas.

O decolonial, tema do Simpoésio a que fui honrosamente convida-
do a encerrar, s6 se podera exercer em meio que, favoravel a ele, e ndo
entre ruinas. Nao se podera viver em ruinas decoloniais, entre outros
motivos porque tenho a sensacdo muito viva de que a ruina, quero dizer
com isso o ambiente de extincdo iminente ou em curso, é um ambiente
que nio faz meio. E a zona (e emprego aqui, sem poder explora-lo, o uso
que Jeanne Etalain faz de A Zona, do filme Stalker, de Andrei Tarkovski)
em que se concretizam desastres semioticos. E sem semiética adequada
néo ha luta possivel.
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O melhor lugar para enxergar a ecologia na qual vivemos e com-
pomos, até vao os meus conhecimentos, é em um “diagrama” (conceito
também de Félix Guattari) que Kate Crawford e Vladan Joler chamam
de “anatomia de uma Inteligéncia Artificial”, e em duas patentes, a
W2020060606, da Microsoft e a US 20150066283 A1, da Amazon. Elas
foram mostradas rapidamente na conferéncia, e podem ser facilmente
encontradas na internet. A visualizacio destas duas imagens d4 a ideia
da situacdo de heteronomia exorbitante e inédita em que nos encon-
tramos, por um lado e, por outro, da a ideia de a servico de que essa
heteronomia foi construida: em torno da transformacao virtualmente
ilimitada de toda a matéria em energia e de sua transliteracio em cifras
comercializaveis. E a mineralizacio do mundo, de modo que ele possa
ser minerado a vontade. Toda a vida mineravel, é o sonho atual do capi-
talismo aparentemente vencedor. A primeira patente da lista, a criada
pelo neo-filantropo criador da Microsoft, promete que se transformem
os movimentos do corpo, incluidos ai os dos globos oculares, da cor-
rente sanguinea, mas também das emissoes de calor e radiacdo, em
criptomoeda. A segunda é mais famosa, talvez, pela revolta que gerou
ao ponto de ser, segundo pude verificar, cancelada. E a gaiola da Ama-
zon. Ela permite que um funcionario seja participe de uma operagao
automatizada (Heteromatizada, me corrigiriam Hamid Ekbia e Bonnie
Nardi a partir de seu trabalho em torno do conceito de Heteromacéao)
em que um device recebe comandos e é supervisionado por uma central
que emite sinais e recebe sinais visuais na busca de mercadorias para
envio. Eu disse funcionario, mas ambas as patentes me corrigiriam. Sao
users, nem funcionarios, nem cidadaos, nem pessoas, nem nenhuma
das imagens juridicas geradas pelo velho humanismo que pavimentou
a marcha do capitalismo pela superficie do planeta‘.

4 Que se repare a instalacdo deste vocabulo por toda a parte, como chamaram a atencéo
Vandana Shiva e, num ambiente especifico, mas muito central e sensivel para as nossas
vidas, como mostra Sara Munhoz em sua tese original e brilhante, no sistema de Justica
Brasileiro, cujo funcionamento depende de plataformas de busca criadas para que se cum-
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Ao ouvir essas duas historias, uma moca de 17 anos me pediu, ja
em lagrimas, que parasse de as contar. E das imagens mais impressio-
nantes desse processo de mineralizacdo uma pode ser percebida no li-
vro, pouco conhecido no Brasil, chamado The Breastmilk of the Volcano,
escrito e publicado pelo coletivo “Unknown Fields”, a respeito do tema
da mineracdo do litio. A histéria em questio gira em torno do mito
Aymara da criacdo do Salar de Uyuni, a area plana mais extensa do
planeta e a maior reserva de litio do mundo. E a imagem também fala
das lagrimas de uma mulher. H4 muito tempo a regido era habitada
por vulcoes que andavam. Todos eram machos exceto por uma vulcao,
Tunupa, que deu a luz uma filha. Os machos, todos os demais vulcées,
por inveja, roubaram-lhe sua filha. O que fez com que Tunupa chorasse
tanto de tanta tristeza que da mistura de suas lagrimas e de seu leite se
originasse o Salar de Uyuni no sudoeste da Bolivia.

O que quer dizer que, conclui Kate Davis a respeito do mesmo rela-
to, os nossos telefones celulares, mas também os Teslas dos milionarios
e bilionarios, rodam sobre as lagrimas e o leite de uma vulcéo. A segun-
da imagem foi criada a partir de um didlogo entre Marina Rocha, Cari-
valdo Ferreira, Adalton Marques e eu em torno do problema da geracédo
de energia edlica e dos mais de 20 mil projetos de mineracio em curso
no Centro-Norte da Bahia, o que é muito pouco conhecido e por isso eu
sugiro este didlogo que se encontra no Youtube no canal Didlogos das
Confiscacoes e das Lutas Anti-Confiscatérias (ha mais dois dialogos a
esse respeito 13). Todos os projetos sdo, é claro, elaborados para se reali-
zarem em terras de fundo e fecho de pasto ou em quilombos. Nenhum
em terras de agronegocio. E o que se efetiva, resumiu brilhantemente
Adalton Marques, é que “uma incrivel riqueza de relagdes de vegetais,
animais, agua e terra é transformado pelas empresas de energia limpa

pram as fungdes do Superior Tribunal de Justica. Munhoz permite enxergar como desapa-
rece ali o “cidaddo” em proveito do “usuério”. Desaparece no cerne (para que se formule o)
do universo do Direito o seu antigo protagonista em favor dessa realidade mineravel que
é 0"usudrio”.
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num corredor de vento”. Ser condenado a viver num mundo esvaziado
de tudo, num corredor de vento; a insoléncia diante das lagrimas de
uma vulcao. Essa é a imagem final do capitalismo. Um corredor de ven-
to, que imagem pode ser mais precisa para dar a ver o fim do mundo?

Ou, ainda, como explica Dinaman Tuxa, uma lideranca indigena,
advogado, coordenador executivo da APIB, a respeito do rio Sdo Fran-
cisco: ndo se trata de um mineral correndo numa calha. O rio é uma
relacdo caracteristica, o Opara, mostra claramente a etnografia de Gus-
tavo Ramos da qual Dinaman Tuxa é um colaborador. Retirando-se os
termos que o compdem, quer dizer, as matas, os bichos, os encantados,
o rio havera de se decompor. Fato evidenciado fartamente pelas contra-
-cartografias elaboradas pelos Tuxa visando transformar em ciéncia a
ignoréncia técnica dos engenheiros da CHESE

A exposicdo breve e aparentemente mal conectada das informa-
¢Oes acima presta-se a caracterizacdo do ambiente de servidio, de
heteronomia radical, de torpor mesmo que se criou, a servico da efe-
tuacdo do sonho contemporaneo do que tenho chamado Capitalismo
Final (uma versdo um pouco mais geolégica do que se tem chamado de
“Capitalismo Tardio”), que tende a transformar tudo em desabitantes,
existéncias em situacdo de permanente emulacdo, em desvinculagdo
completa a ndo ser com as formas desproporcionais de acumulagao
gratuita de distribuicdo comercial de tudo o que é mineravel, relacio-
navel por calculos. Quer dizer, para usar o adjetivo de Isabelle Stengers,
uma existéncia vulneravel. Vulneravel, se nao para ela, ao menos para
mim, equivale a desvinculada.

Os procedimentos de desvinculagcdo acompanham os desenvolvi-
mentos do modo de producdo burgués desde o século XVII na Europa,
ampliando-se vastamente a partir do final do século XVIII por meio de
diversas tecnologias visando a esse fim: o célebre cercamento dos Com-
mons, a introducao da Jenny, o “desentronamento da familia” extensa
(para usar a expressdo de Michel Foucault), as experiéncias de enco-
lonizacdo em unidades de producao-pedagogia-punicao (como o famo-
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so caso de Jujurieux), o sufragio universal — para mencionar algumas
poucas delas. Cada uma das técnicas recolhe como resultado efeitos de
poder e, quase dispensavel acrescentar, de lucro, e de heteronomizacao
- o efeito indispensavel de um prodigio de domesticacdo que se tornou
possivel por meio desse procedimento geral de colonizacgéo (no sentido
ecolégico-ambiental) que é o capitalismo. Domesticagdo no sentido que
é dado pelos estudos da bidloga Melinda Zeder: retirar de um ser vivo
as suas capacidades de defesa e, portanto (permito-me acrescentar um
aspecto politico-vitalista a essa definicdo), de deliberacao e de ato livre.®

Restara saber, diante desse quadro avassalador, que modalidades
de conduta é preciso se fazer para que se possa constituir uma compo-
sicdo favoravel a n6s mesmos. Como, portanto, refazer vinculos, inven-
ta-los novos e de novo. Voltar a aderir a possibilidade de fazer territo-
rio em termos de uma inscricdo nao cartorial, ndo imobiliarizadora do
mundo. Primeira questdo: quem é, quem faz parte, do nds desse enun-
ciado? Quem é o nés que se pode construir num mundo em que a facti-
bilidade maquinica dos sujeitos é de tal monta que, sem ela, 0 nés que
sdo os sujeitos resultantes desta subjetivacido quebra, morre, entra em
colapso e em situacio de tragédia humanitaria?

Desextincao

Sabe-se bem, a partir das pesquisas do grupo Stockolm Resilience
Center, liderado por Johan Rocktrom, que o problema da sexta extin-
¢ao esta longe de ser apenas o do aquecimento global e da emissao de
gases. Essa é apenas uma dentre o que chamaram de 9 barreiras pla-
netarias. Cinco foram ja incontornavelmente ultrapassadas, como a do
ciclo do Nitrogénio e a perda da biodiversidade. Comparados a valo-

5 A esse respeito é inovadora a abordagem de Florence Caeymaex do tema do desastre a
partir do As duas Fontes da Moral e da Religido, em artigo de 2020, e fundantes as anélises
de Ulrich Beck, de 1986, a respeito da “sociedade do risco”.
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res estabelecidos para a Era Pré-Industrial, a barreira planetaria para
emissdo de Di6xido de Carbono deveria ser de 320 partes por milhdo.
Em 2009 eram emitidas 390 partes por milhdo. O desaparecimento de
espécies deveria ser da ordem de 10 por milhdo, ao passo que é entre 100
e 1000. A barreira de retirada de Nitrogénio da atmosfera, que na Era
Pré-industrial era de 0 e que agora nio poderia passar de 35 milhoes de
toneladas é, no entanto, de 120 milhGes toneladas por ano. O momento
é de assombro tanto maior quando sabemos que milhdes morreriam
rapidamente meio a esse descalabro completo de desafiar um adversa-
rio que nos esmagaria entre as unhas dos polegares, caso ele os tivesse.
Nés somos componentes de um mundo téxico que, como o polvo de
Bombard, repito morreremos ao nos transformarmos em outra coisa.
Nessa outra coisa situa-se o nés a ser construido. Vejamos o exemplo do
paragrafo seguinte.

Um dos grandes agentes de poluicido oceénica sdo os containers
que lotam os navios de carga, como sublinha Kate Crawford. O que se-
ria de nos se agora se proibisse o uso de containers para transporte de
cargas? E, contudo, sabe-se bem o peso dos containers na intoxicagao
dos oceanos. O que seria de nés sem o uso do plastico? Houvesse ar-
queologia no futuro, o nosso estrato geoldgico seria caracterizado pela
existéncia de uma camada de um sintético popularizado nos altimos 80
anos por uma Unica espécie®. Esse é o sentido que deve ser dado a com-
paracdo que Donna Haraway faz do antropoceno a fronteira K-T que
marca a terceira das grandes extingdes. O que aconteceria se de hoje
para amanha todo o plastico fosse suprimido? Esse é o problema, ja no-
tado e escrito, com outras palavras, por Karl Marx: o capitalismo age
por sequestro existencial, na obstrucao, legal se for o caso, de vinculos
vitalizantes. O cerco é sempre existencial, desde a liberacdo comercial

6 De fato, a geologia do grupo de Jan Zalasiewski tem publicado ao menos de 2016 resul-
tados que mostram pistas estratigraficas do Antropoceno: plastico, decerto, mas também
micro carbono, aluminio e ossos de frango.
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do trabalho e da terra até o sequestro da vida pelo plastico, pelas gran-
des plantacoes, pela circulagdo de dados satelitarios.

Nao custara lembrar que estudos como os que resultaram na “Hi-
pétese Gaia” e no do Antropoceno sio estudos de gases atmosféricos
que, por sua vez, sdo o efeito da acdo de biomas inteiros e das suas rela-
¢Oes entre si que formulam a si mesmos uns aos outros desde relagoes
muito complexas, antigas e intimas. O que quer dizer que somos, dessa
complexidade, ndo s6 agentes antropicos da atual composicao atmos-
férica, mas a temos também em nés. Nao somos sé a causa culpada.
Somos o efeito também.

Essa é a nogdo de meio que se desprende em refutacio a que é
proveniente da Mecénica classica e chegou até Darwin pelas vias de
Auguste Comte, de Georges Louis-Leclerc, o conde de Buffon, e de La-
marck: a ideia segundo a qual o meio sdo circunsténcias externas, mas
necessarias, ao organismo, a que é, no entanto, indiferente. O meio em
Darwin pode ser sintetizado, e assim o fez Georges Canguilhem, como
as circunstancias que criticam, avaliam e reduzem a diferenca que é
produzida nos organismos. Uma produgdo a que o neo-darwinismo
reservou um lugar inexpugnavel, o DNA. Viver, a partir de Darwin, a
sintese é mais uma vez de Georges Canguilhem, é se submeter ao juizo
dos outros e contra eles.

Eu dizia entdo que em reacéo a essa imagem foram se formulando,
desde o mutualismo de Peter Kropotikin, a psicologia animal fundada
na década de 1940 por Kurt Goldsmith e, em suma, o vitalismo nascente
e crescente desde os finais do século XIX, a ideia segundo a qual uma
vida que vive contra ja é uma vida em situacio de catastrofe. E a partir
dai que se fundam as ideias que liberam as possibilidades de se pensar
o organismo para além das suas fronteiras ectodérmicas e para aquém
da sua figura individual.

No6s comegamos a partir daqui, nés que fazemos antropologia, nés
que somos os etnografos das ecologias dissidentes, a ouvir ressoarem
essas vozes em meio a luta contra a imagem concorrencial, imobiliaria,
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usuaria, mineradora, do mundo. Uma nova possibilidade se abre quando
se leva a sério a ideia de que a imagem concorrencial é derivada de uma
partilha do mundo segundo a qual uns tém direito privilegiado ao acesso,
ao uso e ao abuso de vidas reduzidas a condicdo de matéria-prima. A luta
tem se expressado por essa reviravolta, por essa reversdo. A imagem con-
correncial deriva de uma ideia do privilégio ao acesso e ao uso.

A ideia do acesso privilegiado poderia nos levar longe e poderia dar
a ver como ela se liga & imagem do método e de suas regras. Mas néo é
por ai que eu pretendo ir, apesar de esse ser um caminho formidavel.
Ele tem sido feito pelas existéncias em luta, sabe-se e conhece-se bem
como elas se conduzem. Lutas pela efetuacao e pelo respeito e difusao
de saberes cujas matrizes epistemolégicas diferem e discordam do que
foi constituido no Ocidente desde ao menos a derrocada do Gltimo ani-
mista do século XVII; lutas que se esforcam para mostrar que as coisas,
as aguas, as matas, os ventos sio relacdes caracteristicas que exigem
saberes especiais para serem lidados, como é o caso, por exemplo, dos
Xikrin e dos Juruna — etnografados e vividos por Thais Mantovaneli;
lutas que se esforcam em mostrar, enfim, para usar as expressées do
etnopsiquiatra Tobie Nathan, que nés ndo estamos s6s no mundo e que
precisamos lidar com uma enorme quantidade de forcas invisiveis do-
tadas de intencionalidade. Lutas que podem ser caracterizadas como de
desmineralizagdo da vida, contra o capitalismo de escavagdo. Mas néo é
nesse aspecto que eu tenho condigoes de insistir agora.

Eu gostaria de retomar o que se tem dito bastante: que a consti-
tuicdo do noés tem como primeiro objeto de liberacdo o corpo. Levar a
efeito uma reversao, muito famosa, da velha formula e entender que o
corpo é prisioneiro da alma. La vamos com mais um plagio do mesmo
autor, demasiado intimo de mim para que eu o cite mais uma vez. Mas
também lembrando do que eu disse a respeito do Anti-Edipo. Primeiro
é 0 corpo, ndo mais como organismo, mas como uma composicao ca-
racteristica. E liberacdo nédo equivale a auséncia de constrangimentos e
muito menos a independéncia. Talvez bem o contrario.
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Que composicao caracteristica pode ser um corpo capaz de libe-
rar-se da heteronomia inédita da existéncia a que se destinam todas as
vidas sob a vitoria aparente do Capitalismo Final?

A minha aposta, que néo é individual, que néo é idiossincratica,
que ndo é a minha opinido nem muito menos de minha criacdo, que
néo é da dimensao da doxa, é que é preciso religar o que foi desligado
no capitalismo, duas partes, quatro partes, em uma: religar a ética e a
estética; religar o desejo e a politica. Dois movimentos que sintomatica-
mente foram os levados a efeito durante os anos de 1960, mas que, mais
importante, tém sido gritados por varias das vozes que falam a partir da
composicao de ecologias dissidentes.

Deliberacao

Insensivelmente uma nova face da questio é requerida. O pro-
blema da deliberagdo. Se existe uma atividade sem a qual é impossivel
viver a vida coletiva essa é deliberar. Como se faz, em torno de que pro-
blemas se a constitui, o que se conclama, o que se abjeta e de que modo,
esse é o tema primeiro da vida coletiva. A deliberacdo é uma atitude
projetiva, mas que s6 pode ser conduzida adequadamente baseada na
retrospeccio. Esse foi o problema primeiro em todos os lugares e tem-
pos. O que nos acomete é o problema seguinte: como escapar do estado
de “servidao” (Larazatto) que nos acometeu por conta da digitalizagdo
mineralizante do mundo? O que fazer diante da confiscacdo inédita dos
sentidos, da memoria, dos ritmos, da percep¢ao? Quer dizer, da capaci-
dade de elaborar problemas, de compor imagens, de provocar duragoes,
de criar sentido? O que ocorre quando estamos diante de existéncias,
para usar a expressdo de Félix Guattari, “ontologicamente ambiguas”
em que nio se trata mais de associar o capital humano, um sujeito in-
dividualizado, a uma maquina e a fazer interagir sujeito-a-sujeito pela
mediacio das maquinas, seguindo o esquema do velho capitalismo in-
dustrial, descrito por Marx? Sera ainda possivel criar modos de delibe-
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racio sob circunstdncias em que o antigo sujeito, individuo, cidadao se
transformou num usudrio, como insistem as duas patentes apresenta-
das acima e também os sistemas de justica e todo o esquema estatal de
gestdo das vidas, das doencas e da escassez? O sistema de deliberagdo
das democracias foi montado junto com a montagem de um sujeito li-
beral de direito. N6s temos visto no que ele pode se transformar quando
se torna mera servidao, em torno de servidores e usuarios.

Como e onde encontrar inocéncia suficiente para levar a efeito
formas de deliberagdo das lutas anti-confiscatorias que escapem a essa
confiscacdo apavorante, inédita e resultado de tantas utopias que se
realizaram?

O relatério da Universidade de Victéria, no Canada, a respeito das
intromissoes digitais na democracia representativa, estava preocupa-
do com esquemas de invasdo digital nos processos de deliberacdo de-
mocratica. E descreve varios, todos eles “estrangeiros”. Sendo assim,
apesar de ingénuo, ele ndo tem nada de inocente. Ingénuo porque néo
percebeu que as ameacas digitais ndo se limitam as que eles descrevem
(fakenews, hackers, fabricas de likes, etc.) e muito menos ainda sdo es-
trangeiros. Por isso, nada inocente. Eles sdo tdo nativos quanto o capita-
lismo. Seu alcance exige a descricdo de uma confiscacdo maquinica de
uma confiscacio juridica, as eleicoes.

Confiscacao

Antes de perseguir essa ideia, sera preciso definir o conceito de con-
fiscacdo. As confiscacoes ndo se restringem as expropriacoes, a aliena-
¢ao, a exploracio e as opressoes. Muito menos as repressoes. Elas situam-
-se aquém dessas relagdes. Por este motivo, segundo me parece, ela é afim
a nocao, muito influente, de extracdo. Mas situa-se ainda aquém dela.

Confiscar ndo é apenas explorar nem expropriar, nem extrair.
Como eu escrevi em 2020, é decompor uma composicdo, quer dizer,
rearticular as suas partes impedindo por diversos meios (legais, regu-
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lamentares, perceptivos, morais, familiares, arquitetonicos, epistemo-
logicos) que elas perseverem a composicdo anterior. A rearticulagdo
das forcas do corpo é uma confiscacdo, neste sentido, radical. Mais
que exploragdo, trata-se de desnaturacdo; um processo que reformula
a esséncia atual de um existente e arranca elementos de uma relagao
caracteristica que compoe um modo de ser e os substitui por outros,
ou os rearranja ao ponto de desnaturar a relacdo, de desmanchar a sua
esséncia: isso é a confiscacdo. Em termos espinosistas, como mostram
brilhantemente, o primeiro inspirado pelo segundo, Arnaud Francois
e Francois Zourabichvili, é a morte. Forneci ja os exemplos dos rios e
das caatingas para iluminar este ponto. Sera interessante fornecer o
exemplo da lentilha.

Segundo o registro arqueolégico, a lentilha é o primeiro vegetal
domesticado. E aqui, é claro, a nocdo de domesticacio exigiria, caso
espaco e tempo houvessem, explicitacdo mais cautelosa. Mas bastara
dizer que esse processo, iniciado no Levante Mediterraneo ha cerca de
12 mil anos, substitui todas as habilidades de uma erva que permitiam
a ela proteger-se, num comestivel completamente vulneravel, salvo se
submetido integralmente aos cuidados do seu (agora sim, a nogéo passa
a valer) explorador. O processo de domesticacdo substitui as habilida-
des pelas capacidades. Eis ai um exemplo muito antigo de confiscagao
interespecifico, para quem almeja manter de pé a nocao colonizadora
de espécie.

A nocao de confiscacio, como nogao, é o resultado de um duplo
movimento, o da arqueologia dos Estados, como reunida pelo mais re-
cente James Scott, e pela descricao analitica, pela renovacao, enfim, das
teorias das revoltas fiscais do século XVII, presente no curso de Michel
Foucault de 1971. E bem verdade que o século XVII é lembrado tanto
pelas revolucoes filoséficas e cientificas, quanto pelas novas partilhas
que operou no Ser. Mas raramente é lembrado pelas confiscacoes de-
correntes destas revoltas fiscais e que resultaram na grande reforma do
direito, liberadoras de varios entraves legais para o modo burgués de
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producdo que, levado a efeito, suprimidas as cadeias que lhes delimita-
vam os delirios de mineralizacdo do mundo, transformaram as confor-
macoes politicas, as relagdes com a terra e com a Terra.

O esquema de deliberacio caracteristico das democracias repre-
sentativas, eleitorais, é ja da ordem da confiscacao juridico-cartorial,
mas que ndo deixa de se corresponder com a acumulacao do capital sob
a forma da acumulacédo dos corpos e das partilhas e direcionamentos
das vontades. Ele soa, do século XVII ao final do século XVIII, como
uma aberracdo légica, um oximoro, expresso, por exemplo, quase da
mesma forma escandalizada, por, Etienne la Boetie, Benjamin Constant
e Jean-Jacques Rousseau: um sistema politico em que o exercicio da so-
berania se reduz a sua propria delegacao.

Para que em 1848 o sufragio universal fosse pela primeira vez posto
em acao, foi preciso um longo e duro processo de confiscacoes que des-
fizeram modos de deliberacdo e interromperam vinculos, exatamente
do mesmo modo como o fizeram os patroes nas cidades, impedindo,
pela forca das leis na medida de suas necessidades, que os trabalhado-
res de suas fabricas criassem as suas associacoes ou que mantivessem
as ja existentes. Essa interrupgéo atinge o seu limite quando da consti-
tuicdo de uma figura arquitetonica imaginada capaz de enviar para o
exercicio politico uma ficcdo juridico-cartorial, o eleitor regido apenas
pela sua razdo consciente. Essa figura recebeu na Franca o nome da sua
funcao: isoloir, a cabine eleitoral, garantia fisica do voto secreto. Ela é o
meio fisico de fazer a vontade geral expressar-se apenas pela via do in-
dividuo transformada em vontade geral. Foi esse 0 modo como o século
XIX resolveu um dilema central para o pensamento politico do século
XVIII europeu.

A historia das democracias representativas, eleitorais, é uma his-
téria de capturas para dentro de um esquema deliberativo confiscado;
mas também é a histéria da exclusdo para fora deste mesmo esquema
que faz pensar que a Gnica forma possivel de deliberar passa pela dele-
gacdo das capacidades de deliberacgéo. A acdo politica sob o modo bur-
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gués de producio exige a domesticacio dos usos, minimizacdo dos atos,
a distdncia das condigdes e circunstancias de legiferacao.

Por vivermos um momento em que as eleicGes se tornaram mor-
tiferas pela facilidade com que foram confiscadas por um sistema mi-
nerador, serd preciso criar ou detectar métodos de deliberacdo que a
ultrapassem.

Antropologia

Que nos perguntemos o que, afinal, tem a antropologia com tudo
isso além de ser um meio analitico-descritivo que permite suspeitar das
teorias gerais, normalmente assentadas em conceitos nativos elevados
a categorias universais e de descrever analiticamente relacoes insus-
peitas.

N6s vimos uma das saidas descritas na ceriménia de abertura des-
ta Semana de Antropologia, na fala do prof. José Jorge de Carvalho. Mas
me parece que nada daquilo sera possivel sem que se assumam algumas
posicoes com firmeza, no sentido espinosista da palavra: “o desejo pelo
qual cada um se esforca por conservar seu ser, pelo exclusivo ditame
da razdo”, lembrando sempre que razdo, em Espinosa néo é apanagio
da nem inato a humanidade. O ditame exclusivo da razdo em Espinosa
comporta, desde o inicio, uma suspeita pela razdo e pela humanidade.

Retomando os dois passos acima: 1. suspeitar das teorias gerais
assentadas em conceitos nativos elevados a categorias universais. A
pergunta antropolégica deve ser sempre minoritaria: quem disse?
Qualquer luta anti-confiscatéria substitui a velha davida filosoéfica eu-
ropeia pela suspeita nietzschiana. A pergunta “quem disse?” libera as
possibilidades de recusa, mesmo quando néo se trate, a rigor, de recu-
sa. E preciso dizer nio. As mulheres que fazem suas barricadas contra
as mineradoras, e faco referéncia as que eu conheco, Maria Aparecida
de Jesus, da CPT Centro Norte Bahia e Claudiana Pereira da Silva, da Co-
munidade de Itapecuru, na mesma regido, e contra a grilagem na Bahia
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dizem nao com base na pergunta: quem disse? Marina Rocha, lideranca
da CPT Centro-Norte da Bahia, em luta contra as mineradoras, reelabo-
ra essa pergunta, a afirmacao que garante que é essencial o desenvolvi-
mento da sua regido pelas mineradoras. “Essencial pra quem?”. Eis ai um
exemplo concreto da firmeza: perseverar sob o ditame exclusivo da razao.

A segunda tarefa, revelar relacGes insuspeitas. De novo, é o que
fazem intimeras vozes que se esforcam para adensar-se no ambiente
politico-juridico-cartorial, explicitam as relacoes que se censuram (que
se me desculpe o uso cru dessa palavra e ndo do mais corriqueiro na
antropologia apds, eu ia dizer do meado da década de 1980, o ano 2000:
obliteram) nas reunites técnicas em que mulheres e homens séo obri-
gadas a ouvir as explicacdes técnicas de homens que nada entendem
de relacGes. Revelar relac6es insuspeitas tem sido a tarefa essencial das
lutas anti-confiscatérias.

Os novos vinculos exigidos pelas lutas anti-confiscatoérias, tém
sido o alvo privilegiado da aten¢do de uma quantidade importante de
etnografias escritas no Brasil - mas nio apenas — contra a conversao de
todas as formas de existéncia em energias transliteraveis em cifras co-
mercializaveis, contra a completa mineralizacio da vida, contra o torpor.
Pois essa exigéncia passa necessariamente pela construcio de conceitos
politicos, por uma nova estética e, implicacio imediata, por novas formas
de deliberagao. Novas que em muitos casos podem ser muito antigas. Re-
claming? Talvez. Mas certamente outros vinculos, outros agenciamentos,
outro desejo, outra distribuicdo dos existentes no Ser.

Sintese

Chegamos a este ponto depois de uma breve discussao a respeito
das nocoes de meio, ecologia, ambiente. Essa discussio nos conduziu ao
problema das confiscacoes dos vinculos e, correlativamente, das deli-
beracoes e das composicoes que ddo ensejo a elaboracédo de problemas.
Uma e outra passagem da fala ligam-se uma a outra por conta do pro-
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blema de fundo do esforco que nés do grupo de pesquisa Hybris temos
feito e que é, por sua vez, devedora do tema geral deste congresso: Des-
colonizar a existéncia e repensar o que viver pode ser. Descolonizar é
um verbo envolto alguma imprecisdo porque nao ha processo vital que
néo implique colonizacdo. Portanto, eu a converti noutra possibilidade,
vitalista, que é como constituir uma composicao que nos seja favoravel.

Ficaram ainda pendentes as questtes de o que é o nés da expressio
do titulo desta fala e a de como ele se faz e se desfaz e que ndo podem ser
abordadas sem a intercorréncia de dois temas, o das confiscacoes pro-
priamente ditas e de uma antropologia que néo se interessa tanto pela
cultura, nem pela sociedade, nem pelos individuos, nem pelos sujeitos,
nem pelas pessoas; ela se interessa pelo modal. Quer dizer, pelo modo
de ser que equivale precisamente a composicio e a decomposicio de
um coletivo que se pode expressar como cultura, sujeito etc.

Vejamos por aqui: nada existe que seja causa de si mesmo, que nao
esteja em constante relacdo inescapavel (pois que lhe é mesmo cons-
tituinte) com uma quantidade enorme de outras existéncias que lhes
sdo extrinsecas. Esse tema da causa de si é o que abre a Etica e o seguin-
te, é a segunda definicdo. Esse € o Ser da antropologia que se interessa
pelo modal. Essa é a ecologia conceitual em que vivem os tao recorridos
conceitos de “agenciamento”, “rizoma” e “devir”. Insisto ainda que, se-
gundo esta abordagem, o processo eleitoral pretendeu enviar as urnas
nao-existentes: seres que estejam, naquele momento e lugar, em total
desconexdo, desvinculados, de tudo o que existe no mundo fenomenal
- a familia, a aldeia, a categoria profissional, os animais, as plantas, o
carvao disperso no ar. A cabine, o lugar de todas as traigoes, disse-se um
dia em meio as discussdes em torno do voto secreto. E preciso manter
em mente ainda que esse foi 0 mesmo processo em curso nas fabricas,
nas escolas, nos hospitais, nos castigos, nas psicanalises: transformar
uma multiplicidade num conjunto ordenado de individuos desligados
uns dos outros, submetidos as suas possibilidades de sobrevivéncia. Eis
ai uma das teses fundamentais de Vigiar e Punir, como bem se sabe.

Pagina 33



SOLENIDADE E VIDA. POR UMA COMPOSIGAO QUE NOS SEJA FAVORAVEL

Diria Richard Desahyes, em 1968: sobreviver assumiu o lugar de viver.

Faz parte de todo existente, por sua propria existéncia, conjuntos
cambiantes de deliberacoes que dizem respeito ao que o comp0e, as re-
lacoes que sdo o que ele é, as suas capacidades de perseverar. Voltamos,
portanto, ao tema da ampliacdo das fronteiras ectodérmicas do indivi-
duo. Poderiamos cair no tema da individuagdo como processo, mas isso
nos levaria mais tempo e ndo conseguiriamos chegar ao essencial para
um evento de antropologia:

O que pode a antropologia neste cenario? Ou, ainda, posto de ou-
tro modo, tera ainda a antropologia meios de comprovar a sua realida-
de nesta ecologia em que vivemos?

Rapidamente, vale adiantar que me aprece que a antropologia tem
cada vez mais, sobretudo no Brasil, se associado, feito a si mesma, em tor-
no das preocupacgoes e dos modos de deliberacéo, das vozes que liberam
para um certo nds em processo de composicao e decomposicdo objetoras
de um mundo que imaginado ha 300 anos como um terreno em que se
pode sair metendo a mao, como se ndo tivesse dono, em que o mero me-
ter a mao da direito a propriedade privada. O “Segundo Tratado do Go-
verno Civil” é uma comprovacio dessa imagem aberrante e adoecida da
relacdo com o mundo (que se pode ver, além de em Locke, em Turgot, um
pouco posteriormente, e em Hegel, logo na abertura do livro a respeito da
propriedade nos Principios da Filosofia do Direito). Tudo est a disposigéo,
embora seja comum. O que faz passar o estatuto de uma maga pendendo
de uma macieira de comum a privada? Ver a maca? Colher a maga? Di-
geri-la? Decerto, John Locke estd de acordo com todas essas alternativas.
Mas uma delas as precede e garante: o trabalho. O que acontecera com
quem desconsidere a existéncia do trabalho como modo de composicao
caracteristica de si como existente, diante desse critério? A historia dos
ultimos 600 anos da testemunho do que lhes aconteceu e acomete até
hoje. A histéria da antropologia brasileira nesta Gltima década, também.

A antropologia mais recente feita no Brasil — os exemplos ja sdo
inGmeros para sem sequer citados, mas que se tera de acrescentar as
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pesquisas de antropdlogos e antropdlogas indigenas, assim como de
varias ativistas indigenas e quilombolas, como as que referi acima -
tem-se feito em torno dos modos de existéncia-deliberacao, das singula-
ridades, que objetam um modo de vida que é desavergonhadamente in-
solente em relacdo ao mundo. Haveremos, sem esse recurso ou atencéo
as vozes de objecdo, morrer de insoléncia. O que elas dizem, parece-me,
é que viver exige solenidade que a vida é solene.

E precisamente na critica a insoléncia europeia — cujas criticas
se fazem, mesmo na Europa, desde as primeiras expedicoes a China -
que se vé formar um nés habilitado a viver e a deliberar com todas a
solenidade necessaria a respeito do tema essencial — nos dois sentidos
da palavra, fundamental e de esséncia — da distribuicao dos existentes
no Ser. E aos processos dessas deliberacoes, das politicas dai resultantes
(0 que quer dizer de outro corpo como novas relacoes das forcas que o
compoOem, um novo desejo desedipianizado), que nés da antropologia
teremos de nos dedicar na procura de uma composicido que nos seja
favoravel.

Muito obrigado pela atencao e pela paciéncia.
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ETNOGRAFIA E MUDANCAS TEORICAS: PERCALCOS DE
PESQUISAS

Lady Selma Ferreira Albernaz’
De galho em galho: campo e infidelidade teérica

tnografia pode ser situada como um dos temas mais abordados na
Eantropologia. Desde o trabalho de Marcel Mauss (2006) até o debate
mais recente de Tim Ingold (2011), passando com certeza por Bronistaw
Malinowski (2018) e Clifford Geertz (2008), as suas defini¢oes sdo muito
diversas. Para alguns autores — como Mauss - a etnografia é sobretudo
uma etapa da pesquisa antropologica, atenta a descricdo de culturas
especificas. Ja para Malinowski pode-se dizer, com mais propriedade,
que a etnografia foi pensada como um método para coleta sistemati-
ca de dados, de maneira a fornecer uma descricdo contextualizada dos
achados de uma investigacio — para evitar a reunido de conjuntos des-
conexos de tragos culturais realizada pela escola evolucionista. Geertz
volta-se para etnografia repensando o que deve ser observado, chaman-
do o antropélogo a compreender os significados culturais — também
eles contextualizados — do que seus comportamentos correspondentes.
Por fim, Ingold, recuperando os debates de Alfred Radcliffe-Brown so-
bre teorias ideograficas e nomotéticas, defende que antropologia néo é
s0 etnografia, por isso a disciplina deveria esforcar-se para encontrar

1 Professora Associada 3 em Antropologia, Departamento de Antropologia e Museologia da
Universidade Federal de Pernambuco (DAM-UFPE).
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generalizagOes sobre cultura, incluindo a dimensdo material, e nio
apenas a compreensdo particular de cada uma delas. Esta afirmacéo
é oposta ao que defende Mariza Peirano (1995), sobre a teoria antropo-
logica estar presente em cada empreendimento etnografico e ndo num
esforco de generalizar a diversidade humana.

Surpreendendo a pessoa que lé esse texto, meu objetivo néo é dis-
correr sobre estas tensdes, quanto ao que pode ou nao ser etnografia,
qual o seu alcance tedrico e/ou metodologico. Precisei iniciar com esta
descricio panoramica, sem aprofundamento dos autores citados, por-
que foino fazer etnografico que ocorreram mudancas significativas nas
minhas abordagens tedricas de pesquisa ao longo de minha trajetéria
académica. Essas mudancas aconteceram pelas demandas do terreno,
no chdo do campo. O que observei mostrou novos dados empiricos os
quais ndo cabiam nas teorias que me orientavam previamente, levan-
do-me a ingressar em novos campos dentro da antropologia, para avan-
car analiticamente os resultados e interpretacées. Por sua vez, num dos
casos que trato aqui, a investigagdo empirica implicou em perceber no-
vos entes da vida social, alargando o olhar para além da significagio e
do comportamento/praticas.

Preciso esclarecer um aspecto importante. Ao contrario de Peirano,
ndo consigo enxergar em cada etnografia novas teorias. Os trabalhos et-
nograficos inspiram novos olhares, questoes de investigacdo, angulos re-
novados para a pesquisa de campo, mas podem ter seus resultados inter-
pretados de forma oposta ao que foi apresentado pelos autores e autoras
O alcance dos resultados etnograficos pode permanecer circunscrito a um
conjunto de especialistas, porque nio consegue abranger campos empi-
ricos variados ou porque nio consegue transcender as tensoes afetas ao
proprio campo. Considero que na antropologia temos teorias gerais — que
norteiam a analise no seu conjunto, no sentido de como compor relacoes

2 Ver por exemplo Rita Segato (1998) que interpreta os dados de Joana Overing em direcao
oposta a proposicao dessa autora.
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entre pessoas e significados. E temos resultados etnograficos, alguns com
possibilidades mais ampliadas de uso — como por exemplo o patriménio; e
outros relativos a populagdes e modos de existéncia, cuja possibilidade de
chegar a campos empiricos distintos é muito reduzida.

Por teorias gerais estou pensando em autores como Bourdieu - es-
pecialmente o poder simbélico; Geertz — cultura como texto, deslocada
do comportamento; Sahlins - relacio entre antropologia e histéria e as
mudancas nas estruturas simbdlicas; Ingold - e o estudo da percepgao
interespecifica, centrando-se nos processos vitais e nas relacées huma-
nos e ambiente. Todas essas teorias sdo contestadas quanto aos resul-
tados que podem produzir, mas sdo elas que sustentam nossas analises
de dados, e ndo apenas os empreendimentos etnograficos com os quais
dialogamos durante o campo, seja para confirmar o que ja tinha sido
encontrado, seja para discordar, ou ainda para apenas ampliar com no-
vos dados o conhecimento produzido.

Falamos muito que o campo é soberano no segundo sentido — dia-
logamos com os colegas que investigaram antes de nés, concordamos,
discordamos, ampliamos os saberes. Essas surpresas do campo néo nos
levam, necessariamente, a alterar o enfoque teérico que nos acompa-
nhou desde o projeto de pesquisa. No maximo mencionamos que ini-
ciamos com a teoria da performance, mas tivemos que englobar as teo-
rias de cultura popular. Ou que comecamos com cultura popular, mas
0 campo exigiu o emprego das teorias sobre rituais.

Aqui vou me debrucar sobre minha experiéncia de mudar de teorias
gerais, porque o campo mostrou elementos ndo previstos no projeto, e
que continuar no conforto do campo teérico eleito no projeto ndo era su-
ficiente para dar conta das novas observagoes. Curiosamente, estas pas-
sagens na minha trajetéria de pesquisadora, ocorreram no processo da
minha formacédo académica como antrop6loga. Do mestrado para o dou-
torado fui levada para um novo escopo teérico, muito diferentes entre
si. Durante a vida profissional, como professora da Universidade Federal
de Pernambuco, pude conciliar as duas abordagens — género, usado no
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mestrado, juntou-se as teorias de cultura popular. Ainda que o p6s-douto-
ramento ndo seja uma titulacido académica é um momento de dedicacéo
apesquisa de forma exclusiva. Nessa fase, também pelo campo e também
por ter sido um pouco desavisada, inclui como teoria analitica da minha
pesquisa a producdo na area das relacdes humanos e ndo humanos.

A partir daqui o texto, nos 3 itens em que se subdivide, apresenta
como cada uma dessas passagens tedricas ocorreram na relagdo com o
campo. Espero com isso contribuir com os estudos de etnografia, posto
que foi por ela que se deu minha formacéo acidentada, da qual gosto,
porque tornou-se um tipo de aventura intelectual, com riscos e ganhos,
0 que é um pouco de mim. E como, diz Phillipe Descola (2001), na sua
definicdo de etnografia, ela se faz com as relagées académicas, mas in-
clui as relacoes de amizade, vizinhanca, familiares e, portanto, um pou-
co do jeito de ser de cada investigador/a.

Cheganca - da militancia para academia

Se tortuosa foi minha formacéao intelectual na antropologia, meu
percurso de graduagdo também o foi. Iniciei os estudos na universidade
num curso da area de satde, estudei um semestre e ndo me identifi-
quei. Em seguida fiz o curso completo de engenharia de pesca, apesar
de gostar dos seus variados temas, as atividades ndo combinavam com
meu estilo de vida. Destaco que mexer com reproducio era para mim
o mais assustador — induzir a fecundacdo de peixes ia além da minha
concepcao pessoal sobre a vida. Iniciei a graduacio em ciéncias sociais
e me senti em casa. As reflexdes sobre sociedade e a acdo dos individuos
fazendo e mudando o curso das relagoes sociais abriam perspectivas de
enfrentar as desigualdades entre as pessoas, um aspecto da vida muito
inquietante para mim. Como eu ja estava pondo em pratica acoes para
tornar melhor a sociedade, militando na teologia da libertacao, o cur-
so proporcionava as ferramentas tedricas para concretizar esperancas,
que eu acalentava desde muito cedo.
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Quase ao mesmo tempo de ingresso na graduacéo de ciéncias so-
ciais, juntei-me a um conjunto de mulheres que pretendiam formar
um grupo feminista. Foi ai que encontrei meu lugar de militdncia, bem
mais do que na teologia da libertacio voltada para classes sociais. Eram
as relacoes entre homens e mulheres que eu queria transformar, ai eu
encontrava teorias que respondiam minhas questoes, praticas que so-
lucionavam desigualdades — ou pelo menos tentavam, pessoas com as
quais fluia a comunicacéo. Tudo era facil, pois estava na medida da mi-
nha existéncia, experiencia e expectativas para um mundo melhor.

O feminismo também se tornou estimulante para ingressar no
mestrado, escolhendo a antropologia, porque a disciplina oferecia fer-
ramentas para compreender o que havia mudado na vida das mulhe-
res e se 0 movimento feminista contribuira nessa mudanca®. Para fazer
a pesquisa, estando na cidade, ndo fiz propriamente uma observagao
participante. Utilizei entrevistas semi-estruturadas. Num sentido estri-
to foi e ndo foi uma etnografia. Nao houve um campo circunscrito, com
interacdo recorrente com as pessoas entrevistadas. Mas foi uma etno-
grafia porque, utilizando Geertz como guia metodolégico para interpre-
tar as falas do conjunto de individuos estudados, consegui descobrir o
conceito nativo de feminismo. Também pelas falas fiz um esforco de
ver as praticas que sdo o esteio das representacoes — e vice-versa — ten-
do por suporte a definicdo de Bourdieu (1989) (as representagoes sdo as
teorias esponténeas da pratica)‘.

Entretanto, estes autores — Geertz e Bourdieu — eram um suporte
analitico das ciéncias sociais, particularmente da antropologia. A de-
finicdo ou nogdo de cultura tinha ambos como lastro. Nesse aspecto
cultura é o modo de ver o mundo, de significa-lo e dar suporte a com-
portamentos e praticas com diferentes valores, os quais suportam a

3 Fiz o mestrado no curso de Antropologia da UFPE, sob a orientacao de Parry Scott
4 Esta descricdo resume, muito rapidamente os resultados de minha dissertacdo (ALBER-
NAZ, 1996)

Pagina 41



ETNOGRAFIA E MUDANGAS TEORICAS: PERCALGOS DE PESQUISAS

distribuicdo de status, de poder e de riqueza. Se Geertz ndo menciona
poder, ou se preocupa com desigualdade, Bourdieu faz exatamente o
oposto. Com isso busquei equilibrar, na minha analise, a dimensao do
poder com o status — a riqueza nao estava em pauta pois o grupo se
compunha de pessoas com estrato financeiro semelhante. Tratar das
relacoes de homens e mulheres como estruturante da vida social, ndo
implica em ver, necessariamente, o poder em todas as horas do coti-
diano. E esgotante e, além disso, como em boa parte é um mecanismo
inconsciente — como bem diz Bourdieu ao falar de habitus — precisamos
relevar tanto nossas agoes de mulheres que precisam concordar, como
as relacoes dos homens que naturalizam dominar.

Minha experiencia de militdncia feminista foi minha inspiracdo para
a dissertagdo. Especialmente a constante negacao de ser ‘machista’ por
parte dos homens, e a afirmacio de liberdade das mulheres. Ao tomarem
estas posicoes politicas e de estilos de vida, homens e mulheres negavam o
feminismo e a necessidade deste movimento — criando um paradoxo ins-
tigante de investigacdo. As mulheres queriam ser femininas — achando as
feministas masculinizadas; os homens viam as feministas como mulheres
insuportaveis, radicais e também masculinizadas. Mas ambos louvavam a
igualdade e a liberdade para os dois sexos. Tendo este mote em maos juntei
com as teorias de género que comecavam a ter divulgacdo mais regular e
ampla no pais. Usando Joan Scott (1994), uma historiadora, muito popular
no movimento feminista, consegui encontrar o terceiro eixo teérico e ana-
litico para o meu trabalho: a teoria de género.

Ingressei na universidade como professora em 1996 — mesmo ano
em que defendi minha dissertacdo. Como foi a mesma instituicdo em
que fiz graduacéo e mestrado, ja era conhecida como estudiosa de géne-
ro. No nosso departamento, ligado a Pos-graduacdo em Antropologia,
havia um nicleo de estudos de familia no Nordeste. Ja na época em que
cursei o mestrado o nome do grupo foi mudado para Nucleo de Estu-
dos Familia, Género e Satude (Fages), porque na nossa turma metade das
pessoas fizeram suas dissertagoes orientadas pelas teorias de género,
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percebendo com lucidez que o termo familia ndo espelhava as diferen-
tes pesquisas que elas realizavam - indo muito além de familia, termo
que podia ser incluido no campo maior do género. O Fages foi um im-
portante suporte para dar continuidade aos estudos de género, agora
como uma professora universitaria de antropologia. Portanto, estava
consolidando minha formacao teérica em acordo com minha experien-
cia de militante e meu gosto pessoal pelas teorias de género.

Nunca é demais lembrar que até o estabelecimento do termo géne-
ro e seu desenvolvimento teérico a partir dos anos 1980 (internacional-
mente) e 1990 (Brasil), nas ciéncias sociais e na academia de forma geral,
os estudos sobre as desigualdades entre homens e mulheres eram um
campo menor. Taxava-se os estudos da mulher como um gueto, porque
a maioria das pesquisadoras eram mulheres. Depreciava-se seu alcance
explicativo ou compreensivo, visto como restrito, sem maiores aportes
analiticos para o estudo da estrutura social. Ter trilhado esse caminho,
na época, inicio dos anos 1990, era perigoso. Praticamente ndo eram
ofertadas disciplinas sobre o tema na graduacio.

Em 1999 pensei ser a hora adequada para iniciar o doutoramento.
Escolhi como recorte analitico género, raga e identidade nacional. Cam-
pos minados, cada um a sua maneira. Género, é certo, ja podia ser visto
como consolidado, mas permaneciam resisténcias e criticas desrespei-
tosas, envolvendo a pessoa que estudava e os resultados das pesquisas.
Raca comegava a ser retomada como uma nogéao conceitual valiosa para
compreender as formacoes sociais, entretanto o debate sobre cotas, for-
temente polarizado no Brasil, desdobrou-se num certo tipo de obscure-
cimento do termo — que s6 veio a florescer com plenitude nos anos 2010.
Por fim, identidades nacionais, ou melhor dizendo, as nacdes, foram
jogadas no colo das “tradicGes inventadas”®. A histéria dos contetdos

5 Na frase faco uma ironia com a onda das tradi¢des inventadas, com a devida licenca as
contribuicdes de Eric Hobsbawm (1984). Os debates sobre identidade nacional foram bem
explorados nos anos 1980 e 1990, ver Balakrishnan (2000). As contribuicdes de Ortiz no
Brasil fizeram escola nos anos 1980.
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simbdlicos, usados como marcadores de pertenca nacional, servia para
negar legitimidade das identidades deste tipo, equiparadas a ideologias
descoladas de experiencias das populacoes do estado nagdo. Ao se fazer
contraposicdo ao termo estéreo “autenticidade”, os estudiosos esvazia-
ram a ideia de nacéo, ndo apenas como estado, mas como representati-
va de pertencimento a uma coletividade e a um povo®.

Foi no bojo desses embates que género e raca passaram a ter rele-
vo analitico para pensar como as nacoes se formaram. Quais lugares e
posicoes, numa hierarquia de status, distribuicdo de riqueza e poder,
foram colocados estes dois conjuntos da populagdo no significado e
na posicdo de cada um deles no coletivo nagdo. No caso racga, para os
paises onde houve escravidio africana, como desfecho nefasto dos des-
cobrimentos, referia-se fundamentalmente ao povo negro. Um conjun-
to expressivo de obras feministas ou guiadas pelo género é publicado
analisando como as mulheres — e também a raga, a depender de cada
regido — sdo significadas como simbolos nacionais e suas implicagoes
para as desigualdades. Foi com este mote que ingressei no doutorado’.
No préximo item tratarei desta questao.

No meio do caminho havia um boi-artefato — do género a cultura
popular

Pode néo ter sido notado que entre o mestrado e o doutorado in-
gressei na universidade. Passei do status de estudante para o de profes-
sora. Também mudei de tema dentro do campo do género — de estudiosa
do feminismo, passava a ser uma estudiosa da nacdo usando teorias de
raca e género. Lembro muito bem que, ao ir até a reitoria ver os papéis

6 Aqui ndo pretendo negar que identidade nacional é um termo dificil e escorregadio para
estudo. O que estou tentando chamar a atengéo é para o fato de negar aos simbolos na-
cionais relacdo importante para a experiencia de pessoas.

7 Realizei meu doutorado no Programa de P6s-Graduagdo em Ciéncias Sociais, n Universida-
de Estadual de Campinas (2000-04). Fui orientanda de Suely Kofes.
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que me asseguravam a bolsa como professora para realizar o doutora-
do, o colega que me atendeu disse-me, de maneira muito animadora,
que mudar de tema entre mestrado e doutoramento implicava, quase
sempre, em ndo concluir a tese e ndo obter o titulo. Fiquei meio sem
jeito, afinal ele era meu ex-professor, mas nas entranhas algum pensa-
mento inconsciente se fez, pois, como se vé, eu consegui concluir. E tive
que superar uma dificuldade bem maior: dar conta de um campo teé-
rico sobre o qual eu sabia pouco ou quase nada. Talvez, ser aventureira
inconsciente, tenha me impedido perceber o tamanho da empreitada,
o que foi um ganho pois ndo esmoreci em trilhar caminhos em novas
direc6es do conhecimento.

Bom, minha aprovacdo no doutorado foi com o projeto de pesqui-
sa tendo o recorte de género raca e nagdo. Minha intencéo inicial era
demonstrar que identidade nacional, mesmo sendo elaborada historica-
mente com mudancgas simbdlicas significativas para sua afirmacao, nem
por isso poderia ser definida como ideologia ou imaginacao®. Ideologia
nacional, conforme Ortiz (1986), implicava em ser uma criacdo intelectual
e histérica, menos presente na memoria coletiva — a qual seria elaborada,
continuada no tempo e vivida por meio de culturas populares locais. Essa
afirmacdo de Ortiz - aqui bastante simplificada, pois é uma tentativa de
resolver o dilema do popular/nacional - ndo me convencia, mas era uma
intencdo inconsciente intelectualmente. Eu sabia que nio concordava,
mas ndo conseguia perceber que esse era um mote importante na minha
tese. Ainda que ndo claramente identificando essa hipdtese subliminar,
no desenho da investigacio, procurei realizar uma etnografia com uma
populacdo, ndo apenas uma analise de obras de pensadores e nelas des-
cobrir como género e raca compunham a definicdo do ser nacional. A
andlise literaria, fosse de ficgdo, memorialista, ou ainda de precursores
das ciéncias sociais, no meu modo de ver, ndo permitiria encontrar o elo

8 Remeto aqui a comunidade imaginada definida por Benedict Anderson (1989), como o
autor inspira Ortiz ndo vou me alongar nessa discussao.
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de ligacdo entre as definicoes de identidade nacional e as experiencias
vividas pela populacéo, naqueles idos dos anos 2000.

Escolhi fazer uma pesquisa de campo no Maranhao, para tentar
compreender como nacio, género e raca poderiam se entrelagar nas
formas como as pessoas definiam o pais e para afirmar e significar
seu pertencimento. Ou seja, como elas pensavam seu local de nasci-
mento em termos simbolicos. Incluia como as suas experiencias eram
elaboradas a partir dai, relacionadas com identidade e grupo de per-
tenca nacional. Fui para o Maranh&o porque considerava insuficiente
minha experiencia de pesquisadora, para o exercicio de afastamento
e subjetividade, caso escolhesse Pernambuco. Curiosamente, descobri
em Campinas que o Maranhdo estava na moda. Havia a festa do Morro
do Querosene, em Sdo Paulo - celebrando a cultura maranhense, e em
Campinas um grupo que oferecia oficina de dancas populares mara-
nhenses. Fiz uma aproximacio com o grupo. Nas conversas sempre se
falava do bumba meu boi e de seu destaque na cultura de S&o Luis. Eu
gostaria de escapar do nacional popular, mas pelos vistos seria melhor
me guiar pelo campo. Percebi que boa parte das pessoas que iam ao
Maranhdo, particularmente Sdo Luis estavam em busca de um conhe-
cimento de si, por meio da experiencia com o outro, e por sua vez, cComo
um tipo de viagem que fortalecia seus lagos de pertenca com o grupo de
amigos do qual era parte. Dito de outro modo, a viagem ao Maranhéo
era simultaneamente uma experiencia com a alteridade e um elemento
de distin¢do — nao de status necessariamente, mas de fortalecimento de
lacos de amizade, um enraizamento de pertenca local por meio de um
estilo de vida.

A énfase conferida ao bumba meu boi me fez viajar para Sdo Luis
no periodo junino. Chamo atencéo aqui a duas questdes: havia um cir-
cuito pelo qual as pessoas vindas de Sdo Paulo transitavam,; e, grupos de
pessoas residentes em Sao Luis, nativas ou ndo, que atuavam na recep-
¢do dos paulistanos e paulistas guiando-os pelos diferentes e diversos
festejos performados na cidade e sua vizinhanca. Minha insercdo no
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campo deu-se por meio desses dois grupos. Um tempo depois, com as
ideias mais assentadas, tomei meu préprio rumo.

Nao cabe detalhar os meandros da pesquisa de campo, cabe ape-
nas destacar que a viagem romaéntica de autoconhecimento das pes-
soas de Sdo Paulo conferiu um estofo para pensar identidade a partir
da cultura popular. Mas, também é importante, na cultura popular lo-
cal o nacional fazia-se presente, ndo apenas porque pessoas do centro
sul viam no maranh&o uma possibilidade de reler a nacdo, pondo em
cena a diversidade cultural do pais e a0 mesmo tempo inserindo-a no
nacional. Como afirmo na tese, estar no maranhao era uma maneira de
sentir-se mais brasileiro. E, por sua vez, na cultura popular maranhen-
se os simbolos do nacional eram realcados, tornando a experiencia de
estar no maranhio como uma maneira de acessar ser mais brasileiro.

Aqui ndo estou apresentando minhas descobertas de campo de
forma linear. Na primeira ida a Sdo Luis observei muitos aspectos de
género, bem como de raga, no simbolismo, nas praticas e nas formas de
organizar o bumba meu boi. Achava que daria conta. Entretanto, o ter-
mo cultura popular era ele mesmo nativo. Desde folhetos turisticos até
os equipamentos culturais referiam-se aos bois e outros rituais mara-
nhenses — juninos ou ndo — como sendo cultura popular. Num passado
ndo muito distante Sao luis tinha por alcunha ser a Atenas brasileira
- significando ser mais erudita em relagdo as demais cidades brasilei-
ras pela presenca de intelectuais e poetas envolvidos nos embates sobre
democracia e politica. Nesse sentido a oposi¢ao popular erudito era na-
tiva. Essa distin¢do afigurava-se relevante analiticamente porque trazia
as chaves significativas das duas definicoes e suas relagoes empirica-
mente. Porém era nativa, o aporte teérico das ciéncias sociais continua-
va necessaria para dar conta da minha prépria analise. Como eu iria
me haver? Obvio que seria revisar a literatura, encontrar uma definicao
consistente de modo a ter condicoes, no minimo honesta intelectual-
mente, para sistematizar o material de campo, realizar uma codificagéo
e finalmente interpretar e escrever.
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Na segunda ida ao campo percebi que deveria abandonar género e
raca. Meus esforcos teriam se voltar para os estudos de identidade na-
cional, e, principalmente de cultura popular. Se ndo fizesse assim néo
poderia compreender como aspectos simbdlicos do nacional estdo no
popular, compondo a memoéria coletiva e ideologias — mais ou menos
opressivas. Do mesmo modo, somente com o aporte das reflexdes e con-
ceitos de cultura popular eu poderia dar conta da dimensao da expe-
riencia de pertencimento mediada pelos seus simbolos.

As producées intelectuais para os dois temas, nacéo e cultura po-
pular, sdo descontinuas — tem picos e baixas de producéo; desiguais —
produzida por académicos ou nio; divergentes — tensodes conceituais
impeditivas de consensos, mesmo provisorios; soma-se ainda a longa
duragdo do debate e sua feicdo interdisciplinar. Percebi o tamanho
do trabalho neste momento. A primeira acdo foi divagar, elaborando
mais e mais questoes, nenhuma delas possiveis de responder porque os
dados dos quais dispunha eram inadequados para tanta criatividade.
Assentei o pensamento. Desisti de mudar e corri o risco de fazer a tese
com esses novos aportes, ainda que ela nao fosse perfeita.

A tese foi concluida tendo como base os conceitos de cultura popu-
lar e identidade - sendo a relacdo privilegiada a regido (Maranhao) e a
nacio. Género e raga tiveram que esperar um momento mais propicio
como guias analiticos do material coletado em Sao Luis, especialmente
uma andlise do bumba meu boi. Ter concluido a tese, entretanto, ndo
interrompeu minhas reflexdes sobre o bumba meu boi. Os aspectos de
género e raca observados em campo me davam confianca de retornar
as teorias desta area, para entender como esses marcadores tornam-se
operadores da organizacdo dos grupos de bumba boi e da sua relagao
com o publico. Neste caso, género e raga e suas significagoes, pois a na-
¢lo teve que esperar mais um pouco. Vamos entdo para o novo salto
tedrico, para o préoximo item.
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Ha touros vivos e eles percebem - da cultura popular as relagdes
interespécies

Voltei do doutorado para Recife numa situagéo privilegiada. O an-
tigo curso de mestrado de antropologia da UFPE passara para Programa
de Pés-graduacdo em Antropologia’® e ja contava com meu nome para
ser docente permanente. Esta nova posicio ensejou a possibilidade de
concorrer aos editais do Conselho Nacional de Pesquisa — CNPq, de for-
ma mais confortavel. Em 2006, a Secretaria da Mulher da Presidéncia
da Republica, em parceria com o Ministério da Educacao, langou um
edital especifico para género, com o objetivo de continuar a consolida-
¢ao desses estudos. Chegara o momento propicio para sair das reflexdes
e voltar a campo.

Consegui o financiamento, iniciando as pesquisas em S&o Luis
voltando-me para os grupos de bumba meu boi procurando perceber
como homens e mulheres participavam dos grupos. Interessei-me
também para compreender como raca poderia ser um operador, tanto
dentro dos grupos, como entre eles (ALBERNAZ, 2013). A pesquisa foi
muito proveitosa e os trabalhos publicados estavam entre os primeiros
que abordavam cultura popular na perspectiva de género. Certamen-
te antes dessa investigacio as mulheres eram citadas nos trabalhos de
folcloristas e académicos/as pesquisadores/as de cultura popular. Mas
evidenciar que as mulheres ocupam posi¢cées nas performances e ri-
tuais populares, ndo é o mesmo que analisar como o grupo se organiza,
simbolicamente e na orientacio de comportamentos e praticas, a partir
de classificagoes de género. Olhar teoricamente por meio de género im-
plica em compreender como prestigio, poder, recursos sdo distribuidos
de formas diferentes, forjando hierarquias e, na maioria das vezes, pro-
duzindo desigualdade com desvantagens para as mulheres.

9 Vinculado ao Departamento de Ciéncias Sociais e posteriormente ao Departamento de
Antropologia e Museologia.
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Retornada ao conforto de uma teoria cuja trajetéria de produgao
acompanhei desde o inicio. Por conta disso me senti a vontade para
incluir uma nova area empirica, passando a estudar os maracatus de
baque virado de Pernambuco, comparando com os bois maranhenses
(ALBERNAZ, 2011). Mas também pude notar, com maior acuidade e ma-
turidade intelectual, o quanto me faltava aprender sobre cultura po-
pular. Essa necessidade foi sendo resolvida com a oferta de disciplinas
sobre o tema, as orientagdes de trabalhos de graduacao, dissertacdes e
teses, as publicagoes (ALBERNAZ, 2010). Entretanto, ndo conseguia ter
a mesma sensagao de dominar o campo da cultura popular quando re-
lacionada com género. E foi ai que o touro vivo apareceu.

Planejei meu pés-doutorado (2010-11)° com o objetivo de aprofun-
dar os estudos tedricos de cultura popular. Ampliar a leitura de classi-
cos, colocar-me em dia com a producdo mais recente, conseguir tragar
o desenvolvimento dos estudos na area e minimamente tracar uma
classificacdo minha, para alcancar a seguranca teérica tdo desejada. Ao
entrar em contato com o colega que se tornou efetivamente meu super-
visor, Jorge E Branco, ele prop6s um trabalho etnografico comparativo
entre o bumba meu boi e as touradas portuguesas (sendo bem sincera
desconhecia sua existéncia). O ponto de partida seria a antropomorfi-
zacao do animal nos dois eventos. Para ele, a melhor forma de aprender
teoria é fazendo etnografia. Entraria na pesquisa um outro aspecto, o
debate sobre proibicdo das touradas pelo movimento animalista.

Desavisada, aventureira, e confiante topei a sugestdo. Hoje me
consolo com a certeza que sem aventureiros anénimos, avisados ou
nao, estariamos ainda nas cavernas. Nao pude nem pensar muito em
cultura popular. Tive mesmo foi que iniciar as leituras sobre relacoes
entre humanos e ndo humanos (ALBERNAZ, 2013), com foco nas rela-
¢Oes entre espécies e na animalidade humana. Em Lisboa, no Ribatejo
e no Alentejo a pesquisa de campo foi intensa. O levantamento biblio-

10 Realizei o doutorado no ISCTE-IUL, sob a supervisao de Jorge Freitas Branco.
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grafico, também - especialmente sobre touradas, que aqui e ali tocava
nos conceitos de cultura popular. Entretanto ndo pude ler tanto quanto
deveria sobre humanos e ndo humanos.

No campo, tanto nas arenas como nas largadas e nas esperas — ti-
pos de lides taurinas — o que estava realmente em causa nao era o signi-
ficado antropomorfico do touro. Tinha-se que lidar com o touro vivo, e
saber ler sua percepcao efetiva assim como conseguir que o touro nao
percebesse a intencdo humana, era uma questao de vida e morte. Dito
de outra forma, o humano que lida com o touro tem que antecipar suas
agoes por meio dos sentidos, sensorialmente, da mesma forma o touro
1€ a percepcdo humana, pois os animais tém inten¢des com suas agoes
(INGOLD, 2007). Nesse sentido néo é a simbologia a chave analitica,
mas sim a forma material de lidar com a vida, levando em conta a per-
cepcdo e a sensorialidade que recobre nossas acoes e informa a agéo
intencional dos animais — que também somos.

Para quem teve uma formacdo antropolégica baseada na repre-
sentacdo de Durkheim, atualizada em Bourdieu, ou na hermenéutica
- quase semiotica, de Geertz, essa chave analitica das relagoes interes-
pécies, incluindo na analise social as coisas e o ambiente, aproxima-se
do indecifravel. Passei todo o periodo de campo considerando que es-
tava usando corretamente a teoria. Entretanto, numa apresentacdo de
trabalho fui surpreendida com a pergunta sobre a criacdo dos touros
(ALBERNAZ, 2014). Eureca! O material pesquisado ganhou novas pos-
sibilidades de analise, porém, confesso, eu néo estava pronta teorica-
mente para manejar conceitos e nogdes por nao ter — novamente, como
tinha em relacdo a género — o conforto intelectual ao transitar pelos
diferentes autores deste novo campo da antropologia.

Bom, novamente aqui estou eu iniciando uma pesquisa usando
abordagens analiticas novas. Tenho um projeto a ser desenvolvido so-
bre domestica¢do animal — ndo inclui o género. A investigacdo sera ini-
ciada com uma colaboracéo de trés meses no Laboratério da Ciéncia e
da Técnica (LACT) na Universidade de Brasilia, quando me dedicarei a
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revisdo bibliografica e ao aprofundamento conceitual desse novo cam-
po'. Que deus me valha.

Viradas tedricas — esse debate importa para etnografia?

Retomando a introducéo. Afirmei no inicio do texto que é frequen-
te a reflexdo sobre como o campo pode alterar o trajeto da pesquisa,
mudando objetivos iniciais para incluir novos angulos ndo pensados.
Também destaquei que poucas vezes estas modificacoes trazidas pelo
campo implicam em usar teorias gerais novas. O acidente de percurso
mostra o que nio se via antecipadamente, sem necessariamente preci-
sar conhecer outra area de especializacdo da disciplina.

Os meus acidentes foram, por assim dizer, mais drasticos. Nao
apenas vi novos aspectos, como precisei me inteirar de novas produ-
¢Oes académicas especializadas, com conceitos densos e controversos,
incluindo saberes interdisciplinares, para dar conta da analise de re-
lacGes, eventos e entes que o campo me trazia. Por isso essa trajetéria
pode importar para etnografia.

A contribuicdo importante é agucar a percepcdo. Estar em cam-
po sempre como se a antropologia estivesse nos seus inicios, sem es-
pecializacoes. Com isso podemos nos encorajar a cruzar fronteiras,
desprendermo-nos da nossa especialidade, abrindo portas para teorias
novas que o campo mostrou ser necessario conhecer. Assim o campo
ndo muda apenas o percurso empirico, ele pode nos ajudar a ver novos
horizontes analiticos e entender como tais horizontes podem fertilizar
nossas especializagoes.

Esse exercicio pode eventualmente se desdobrar para outra ideia
fundante da antropologia — o ser diverso culturalmente, com varias hu-
manidades, mas todos e todas pertencentes a uma Unica humanidade

11 Estarei em estreita colaboragdo com o Professor Carlos Sautchuk, especialista em domes-
ticacdo animal.
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que se espalhou pelo planeta. A generalizacdo pode ganhar concretude,
pois um mesmo evento, visto em diferentes perspectivas, pode mais fa-
cilmente ser compreendido como cognoscivel transculturalmente. Sem
particularismo ndo ha antropologia, porém se nos contentamos apenas
com esta dimensao do conhecimento nos distanciamos da possibilida-
de de construir consensos — os quais, no meu parecer, sdo mais necessa-
rios do que nunca. O que quero dizer é que podemos tentar acreditar em
generalizar os conhecimentos parciais que a antropologia nos oferece
pela etnografia. Ndo precisamos estacar nela, podemos ir além. Aqui
estou em inteira concordancia com Tim Ingold que nossa disciplina
tem muito a contribuir para os destinos humanos, tdo nublados nesse
periodo histérico. Essa tarefa torna-se factivel com o esforco da genera-
lizagdo — sem precisar voltar a escala maussiana: etnografia, etnologia,
antropologia. Podemos fazer isso correndo os riscos tedricos que nossos
diferentes campos de estudos, com suas respectivas especialidades, nos
mostram, cruzando estas fronteiras e lendo além do que os olhos veem.
Para néo parecer um aconselhamento baseado em experiencia pessoal,
pois acredito na autonomia de cada investigador/a, termino encorajan-
do o desafio, o risco, sopesando a maturidade intelectual e capacidade
pessoal para viver aventuras, venturas e desventuras.
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AS SETETESES EQUIVOCADAS DE STAVENHAGEN:
NOTAS DE UM TRADUTOR BRASILEIRO NO SECULO 21!

Roberto Lima?
Introducao

Meu interesse em participar do seminario baseia-se, como explici-
tado no resumo, na experiéncia em traduzir junto com Warley
Costa o artigo classico de Rodolfo Stavenhagen, “Sete teses equivocadas
sobre a América Latina” para portugués, assim como o texto de Francis-
co Zapata “Rodolfo Stavenhagen, Sete teses equivocadas sobre a Améri-
ca Latina (1965)”.

Como editor de uma revista brasileira de Ciéncias Sociais, a Revis-
ta Sociedade e Cultura das pds-graduacoes em Ciéncias Sociais da Uni-
versidade Federal de Goias, minha proposta era (a) fazer uma pequena
homenagem ao professor e (b) permitir aos alunos de graduacdo das
universidades brasileiras o acesso ao texto classico. Assim, devo, como
tradutor, explicitar que ndo houve um tratamento transcriativo no tex-

1 Esse artigo foi originalmente escrito para, e apresentado no, Seminario Internacional: Nue-
vas miradas tras medio siglo de la publicacion Siete tesis equivocadas sobre América Latina de
Rodolfo Stavenhagen, no México em 2015. Logo foi traduzido para o inglés e publicado na
Latin American Perspectives 219 (45), 2018 e posteriormente foi traduzido para o espanhol
e publicado na coletanea de Alvarado e Shew Nuevas miradas tras medio siglo de las siete
tesis equivocadas sobre América Latina, 2020. Agradeco, portanto, aos organizadores a pos-
sibilidade de publicar finalmente a versao original.

2 Professor do Departamento de Ciéncias Sociais (DCS-UFS) e do Programa de Pés-Gradua-
¢ao em Antropologia da Universidade Federal de Sergipe (PPGA-UFS).
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to resultante, o que seria o caso se eu estivesse propondo uma traducéo
de texto poético, em que o ritmo e a sonoridade fazem parte dos obsta-
culos que transformam a tradu¢do em uma tarefa impossivel.

Meu interesse, junto com Costa, era tornar o artigo acessivel ao
estudante brasileiro. Mas o que motivava isso? O primeiro motivo é a
propria (quase) auséncia de artigos de Stavenhagen em portugués. Bus-
cando pela internet, basicamente encontrei o artigo sobre etnodesen-
volvimento, publicado em 1985 (Gnico disponivel na internet!) e verifi-
quei que existia um capitulo da tese de doutorado dele em coletdnea de
Otavio Velho de 1973, e que havia uma traducéo da tese de Stavenhagen
datada de 1979, a qual nio tive acesso, mas que certamente sofre de pro-
blemas, pois o préprio titulo da tradugéo é bem diferente do original
(Classes Rurais na Sociedade Agricola). Também verifiquei posterior-
mente que havia uma traducdo antiga das “sete teses”, de 1967, a qual
também néo tive acesso, e como o proprio Stavenhagen me relatou que
ele também ndo possuia um exemplar, percebi que o interesse se man-
tinha.

Além deste interesse pedagoégico principal, havia mais dois interes-
ses pedagodgicos: (a) estando situados em uma regido periférica dentro
do Brasil, uma das questoes levantadas quando foi elaborado o projeto
de criacdo da p6s-graduagdo em antropologia social (do qual faco parte
e participei na elaboracédo do projeto) da UFG foi de estudar de forma
critica as formas através das quais essa subordinacdo se mantém e suas
possibilidades de mudanca, questao ja trabalhada por Stavenhagen nas
7 teses e em outro texto, de 1971, na necessidade da emergéncia de uma
observagao ativista e de um observador militante?; (b) finalmente, pen-
sar a atualidade do texto e desenvolver um trabalho conjunto com alu-
nos com vista a publicacdo futura de uma coletanea de artigos classicos
de antropologia mexicana em portugués fechava os objetivos.

3 Stavenhagen, R ;Cémo descolonizar las ciencias sociales? En Sociologia y subdesarrollo.
México, Nuestro Tiempo. 1971 (esse texto também esta sendo traduzido por Warley Costa)
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Pensando notas

No processo de traducao, e pelo fato de ter feito ela a quatro maos
com Costa, mestre em antropologia que defendeu uma tese sobre o
indigenismo na Bolivia p6s-Evo Morales, fui-me atentando a algumas
particularidades do texto que incitavam a imaginacao de leitores bra-
sileiros, e que me levaram a elaborar uma série de notas adicionais que
pudessem ajudar um leitor iniciante na discussao sobre o pensamento
politico latino-americano.

Pode parecer estranho um tradutor ter de fazer isso, mas como
Stavenhagen colocou em uma homenagem a seu amigo Roberto Car-
doso de Oliveira,

Durante mis afos de estudio de doctorado en Paris anteriores a
mi estadia en Brasil, yo habia tenido oportunidad de intercam-
biar ideas y experiencias con numerosos estudiantes de diversos
paises latinoamericanos que también andaban por alla. Me sor-
prendi6 encontrar en Brasil un cierto aislamiento con respecto a
los paises de habla espafiola y una identidad cultural y social que
se diferenciaba claramente de la América Latina mas alli de las
fronteras brasilefias (STAVENHAGEN, 2009 p. 62)

Assim, as davidas minhas e de Costa motivaram algumas notas para
pensar esse isolamento e ajudar leitores que estdo entrando na discusséo
sobre o pensamento social latino-americano a juntar alguns fios.

Sem duvida esse foi um dos maiores desafios de fazer essa tradu-
¢do, afinal, como Stavenhagen mesmo chama a atencdo no texto de
2009 acima citado e em outros lugares: se suas preocupacoes perpas-
savam a América Latina, parece que é em 7 teses que entra com forca
a reflexdo sobre a pretensa especificidade do Brasil reivindicada pelos
brasileiros.

Entendo entdo que o pensar as notas implicava também neste caso
uma espécie de traducdo de alguns problemas discutidos no texto para

Pagina 57



AS SETE TESES EQUIVOCADAS DE STAVENHAGEN

o Brasil. Isso porque pouco antes, Stavenhagen havia definido colonia-
lismo interno (para México e Guatemala) desta forma:

La expansion de la economia capitalista en la segunda mitad del
siglo XIX, acompafiada de la ideologia del liberalismo econémico,
transformoé nuevamente la calidad de las relaciones étnicas entre
indios y ladinos. Esta etapa la consideramos como una segunda
forma de colonialismo, que podemos llamar colonialismo inter-
no. Los indios de las comunidades tradicionales se encontraron
nuevamente en el papel de un pueblo colonizado: perdieron sus
tierras, eran obligados a trabajar para los “extranjeros”, eran in-
tegrados, contra su voluntad, a una nueva economia monetaria,
eran sometidos a nuevas formas de dominio politico. Esta vez, la
sociedad colonial era la propia sociedad nacional que extendia
progresivamente su control sobre su propio territorio (STAVE-
NHAGEN, 1968 [1963] p. 55).

Essa formulacdo antecipa as discussoes posteriores de Quijano,
paraquemmodernidadeecolonialidadesdosinénimose,absolutamente
atrelados a constituicdo da nocéo de raga, que é a primeira categoria
que classifica toda a humanidade (QUIJANO, 2005).

Quer dizer, traduzir e pensar notas explicativas implicava pensar
como inserir na discussdo a importancia da escraviddo negra e a per-
petuacdo do racismo contra os negros no Brasil que se articulam ao
preconceito étnico-racial dirigido aos povos indigenas que, ainda no
Brasil foram massacrados como em nenhum outro pais continental
das Ameéricas (no sentido em que esse € o pais com menor percentual
de indigenas em sua populacio, situacdo que motivou, a época em que
Stavenhagen escreveu esse texto, prognosticos muito sombrios em tra-
balhos de autores do porte de Darcy Ribeiro?)

4 Emseulivro de 1972, Os indios e a civilizagéo, Ribeiro apresenta uma estimativa de apenas 57
mil indigenas no Brasil. Nestes anos, quando ele cunhou o conceito de transfiguracdo étnica,
a possibilidade de “extingdo dos povos indigenas” no Brasil era uma sombra muito presente.
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Entdo, queria discutir aqui duas notas: uma na primeira e outra na
sexta teses, para mostrar o tipo de problema que tivemos de lidar.

Na 1* tese tivemos de inserir duas notas, a primeira, que nos impor-
ta para esse texto, foi para clarear o que era o caciquismo e sua impor-
tancia no México.

O Caciquismo é o nome dado a uma das formas como as praticas
clientelistas se concretizam no México e outros paises da Améri-
ca hispanica. E um sistema que implica caciques locais, munici-
pais, regionais, estaduais e nacionais, em que ao mesmo tempo
que o cacique em um determinado nivel olha para baixo (os caci-
ques menores) olha para cima (caciques maiores). Normalmente
caciques sdo politicos (se ndo exercem cargos do sistema politico
sdo pelo menos, filiados a partidos, em especial, o PRI) e civis (o
que ajuda a distinguir dos caudillos). O uso de violéncia é parte de
seu apanagio, mas é usada mais como ameaca latente, mesclada
a um sistema de beneficios (nas palavras de Porfirio Diaz: Pio e
pau) Para uma tipologia do Cacicazgo, ver por ex. o artigo de Alan
Knight “Cultura Politica y Caciquismo” em http://www.letrasli-
bres.com/revista/convivio/cultura-politica-y-caciquismo

Pretende-se realcar a diferenca para o coronelismo, tio marcante
na histéria republicana brasileira, em que o coronel era classicamente,
como diz o nome, um integrante da guarda nacional, ou seja, alguém
que pode usar legitimamente a forca.

Também ha a intencdo de chamar a atencdo para a questado da
filiacdo partidaria. No Brasil, muitas vezes os coronéis eram ligados
a partidos, mas sempre houve no Brasil partidos cuja atuacido era di-
ferenciada por regides, dependendo mais da proeminéncia e origem
de suas liderancas que de seus textos programaticos. Nunca se desen-
volveu no Brasil um partido como o PRI, assim, em varios momentos
os interesses eram mais ligados ao acesso a fontes de recursos e lagos
entre diferentes niveis de coronéis que aos partidos, que muitas vezes
também funcionavam como fontes de recursos que eram canalizados
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a regides especificas por meio de agéncias estatais. E célebre o caso de
Manoel Novaes, que, quando pertenceu ao Partido Republicano (PR),
comandou durante 20 anos a Comissdo do Vale do Sao Francisco®: s6
filiados ao PR tinham acesso aos recursos da Comissao (alias, a sopa de
letras que compoe a vida desse parlamentar ja da ideia do que séo os
partidos brasileiros. Novaes foi deputado pelo PSD, UDN, PR, ARENA,

PDS, PFL).

A outra nota que se tornou bastante interessante para pensar as
diferencas de nossos paises foi inserida a sexta tese quando se discute
a mesticagem:

Esses quatro termos [o ladino, o cholo, o mestizo e o mulato em
certos casos] tém longa histéria em que as vezes se confundem
e separam. Podem, a depender, ter um significado mais biologi-
zante (como o anglo “sangue-misturado”), culturalista (como in-
digena aculturado), geografico (o filho de espanhdis nascido nas
Ameéricas) ou linguistico (como o indigena ou africano falante de
espanhol). Em diferentes momentos diversos dos atuais paises
das Américas identificaram boa parte de sua populagdo a um e/
ou outro desses termos. Uma interessante apreciacio da histéria
dos termos estd em Ronald Soto Quirés y David Diaz Arias: “Mes-
tizaje, indigenas e identidad nacional en Centroamérica: De la
Colonia a las Repuiblicas Liberales. Cuadernos de Ciencias Sociales
143. FLACSO, 2007. Optou-se por manter o termo original mestizo
pelas conotacdes especificas do termo espanhol que Stavenhagen
discutira abaixo e que nem sempre estdo realcadas no termo [bra-
sileiro] “mestico”. Finalmente vale salientar a proximidade dessa
discussao para com o “caboclo” descrito relativamente ao concei-
to de “friccdo interétnica” de Roberto Cardoso de Oliveira com
quem Stavenhagen nutria grande amizade.

5 A CVSF foi criada no final dos anos 1940, inspirada na Tennessee Valley Authority, contudo
nunca conseguiu implementar nem parte substantiva de seu ambicioso plano: virou rapi-
damente um balcédo de favores. Em alguns momentos a histéria parece com a ficcdo criada
por Agustin Yaiez em La tierra prédiga.
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Como esta colocado em um artigo que citamos anteriormente, em
sua estadia no Brasil, Stavenhagen conheceu a Florestan Fernandes,
que em 1964 publicaria seu A integragdo do negro na sociedade de classes.
Ou seja, ele estd bastante atento as diferencas que ha entre mestico e
mestizo no Brasil, assim como a posicio estrutural do mulato e do ca-
boclo para a narrativa da nacio brasileira. S6 para lembrar, Florestan
observa que a existéncia empirica do mulato era utilizada pelas elites
brasileiras como uma forma de manter a dominagao sobre as popula-
¢oes de cor no Brasil, reforcando o mito da democracia racial e impe-
dindo a emergéncia de uma verdadeira democracia racial. Ja Cardoso
de Oliveira utiliza a imagem do caboclo para pensar seu conceito mais
importante, a fricgdo interétnica. O caboclo é muitas vezes um indigena
que se nega, e prefere ser o pior dos brancos a ser o melhor dos indios.

Um outro termo que ndo aparece nas notas, mas que teria mereci-
do, para pensar é casta, principalmente ao relacionar esses trés amigos.
Por que casta, no México é/foi uma categoria nativa (vide os livros de
castas e a guerra das castas) e Stavenhagen aponta para isso em alguns
textos, mas no Brasil ele foi, principalmente nos anos 1950 e 1960 uma
controvertida categoria analitica usada para discutir o preconceito
contra negros, numa metafora com o temo indiano e com significado
principal de grupo fechado, em contraposicao as classes, grupos aber-
tos. Uso que era questionado por Fernandes ja nos anos 1960.

Pensar a atualidade

Se ha uma necessidade de contextualizar a traducio no espago, ha
também igual importancia de explicitar o tempo. E o tempo em que se
trabalhou nesta traducéo e pensou-se esse texto foi o tempo do Progra-
ma de Aceleragdo do Crescimento-PAC2, da campanha eleitoral de 2014
e dos desdobramentos posteriores.

Quer dizer, o texto de Stavenhagen foi publicado em 1965, pouco
depois do golpe de Estado em 1964 que dep0s o presidente civil Jodo
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Goulart e que certamente motivou a volta de Stavenhagen para o Mé-
xico. Traduzir em 2014, no ano do cinquentenario do golpe foi também
imaginar como ele teria vivido o golpe:

Me toco presenciar en Brasil el golpe militar que derrocé al go-
bierno de Jango Goulart, los miles de perseguidos politicos que
abarrotaban la embajada de México en Rio de Janeiro buscando
asilo en mi pais (2008 p. 63).

Também na refutagio da terceira tese equivocada, o golpe se faz

presente:

Después del golpe militar de 1964, realizado con el apoyo de los
Estados Unidos, la politica econémica anterior, que habia promo-
vido el desarrollo de un capitalismo nacional y progresista, fue li-
quidada en favor de un creciente control de la economia por par-
te de las corporaciones norteamericanas (STAVENHAGEN, 1965).

E, se podemos complementar, também implicou a posterior cria-
¢do de um segmento empresarial fortissimo de construgdo pesada
diretamente ligado aos interesses dos ditadores, seus subordinados e
simpatizantes, cujos interesses sdo também visiveis nas inGmeras vezes
que cada uma das teses equivocadas é proclamada.

Do ponto de vista analitico, considero que Stavenhagen nas 7 te-
ses explicitou a estrutura do mito fundador dos estados-nacéo de Lati-
noameérica. Aqui, sigo uma indicacao de Lévi-Strauss:
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de una serie, no reversible, de acontecimientos intermediarios.
Pero para el hombre politico y para quienes lo escuchan, la Re-
volucion Francesa es una realidad de otro orden; secuencia de
acontecimientos pasados, pero también esquema dotado de una
eficacia permanente, que permite interpretar la estructura social
de la Francia actual y los antagonismos que alli se manifiestan y
entrever los lineamientos de la evolucién futura. Michelet, pensa-
dor politico a la vez que historiador, se expresa asi: «Ese dia todo
era posible... El futuro fue presente... es decir, no ya tiempo, sino
un relampago de eternidad.» (LEVI-STRAUSS, 1987 p. 232. Grifos
no original)

Particularmente, para Brasil e México a primeira tese, a tese do
dualismo ou do colonialismo interno, é a grande contradicdo sempre
narrada e renarrada em todos os textos fundadores. Nao quero dizer
que para toda a Latinoameérica seja sempre essa tese a mais importante,
Mas para esses dois paises, sim. Principalmente, se verificamos a impor-
tancia da criacdo de regides imaginadas e o uso de suas imagens nestes
paises. Em particular, penso no Sertdo e na Mesoamérica, que em ou-
tro artigo analiso como os mitos fundadores de nossos Estados-Nagao.
Nomes que sempre sdo evocados nos momentos em que a integracio, a
soberania, o processo civilizador, a autoimagem e outros componentes
das narrativas do mito estdo “em risco”.

E assim que entendo, por exemplo, a eleicio do parlamento mais
conservador desde a ditadura neste Gltimo pleito e, para a lideranca das
duas casas, dois politicos de perfil conservador, que, embora um seja
do Sudeste e outro do Nordeste, sdo advindos do mesmo grupo politico
do nordeste (“subdesenvolvido”). Renan Calheiros no Senado e Eduardo
Cunha na Cémara, o Gltimo é apadrinhado de PC Farias, e trabalhou
com esse falecido tesoureiro de campanha presidencial de Collor de
Melo na tesouraria do diretério de campanha no Rio de Janeiro, e o pri-
meiro, foi o principal assessor deste mesmo ex-presidente.

Também a eleicdo de 2014 foi bastante interessante neste sentido.
O resultado final foi uma apertada vitéria do PT sobre o PSDB, parti-
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dos que guardam semelhancas com o PRD e PAN respectivamente no
México. Contudo o resultado eleitoral final ndo foi surpreendente. Sur-
preendente foram o primeiro turno, que teve como destaque a candida-
ta Marina Silva e a permanéncia de um clima de campanha posterior-
mente a eleicio, com uma guerra de acusacoes advindas de partidarios
do candidato derrotado que permanece até agora.

O primeiro turno da eleicdo para presidente foi realmente Gnico
na histoéria brasileira porque reuniu como as duas principais adver-
sarias em determinado momento uma ex-guerrilheira urbana sulista
filha de imigrantes europeus e uma ex-seringueira, uma cabocla no
norte, uma mulher vinda da floresta, filha de camponeses partici-
pantes da guerra da borracha e que se tornou conhecida pela luta
contra o desmatamento. Foi bastante interessante ver como o PT
concentrou suas criticas principalmente sobre esta candidata, anti-
go quadro do partido e antiga aliada, mais que sobre o concorrente
também forte do PSDB, que acabou indo para o segundo turno. S6
que, ao favorecer a candidatura do PSDB no segundo turno, o PT
favoreceu o recrudescimento do discurso do dualismo mais marcan-
te da historia republicana brasileira: a do Sul-Sudeste “desenvolvido”
(onde os caciques do PSDB tém mais forca) contra o Norte-Nordeste
atrasado, clientelista (onde esses caciques do PSDB perderam forca)
s6 que com uma curiosa inversdo. O partido que ganhou no territério
coronelista subdesenvolvido é aquele que 12 anos antes ainda era opo-
sicdo as oligarquias locais.

Chama a atencéo que a maneira como os eleitores de Aécio Neves
(PSDB) principalmente sua elite econémica e intelectual® reagiram ao

6 Esther Solano da Unifesp e Pablo Ortellado, da USP fizeram uma pesquisa de opinido entre
os que participaram da manifestacdo contra Dilma em manifestacdo do dia 12 de abril de
2015, os resultados mostram um perfil do manifestante muito diferente da media nacional
e uma tremenda lacuna de informacéo politica. Para se ter ideia, 70 % tinha curso superior
completo, quase metade ganha mais de 10 saldrios minimos por més e como fonte de
informacdo, quase metade acredita muito na revista Veja, que é considerada fora do Brasil
como um semanédrio de fofocas (http://www.lage.ib.usp.br/manif/).

Pagina 64



ROBERTO LIMA

resultado foi pelo proferimento de enunciados eivados de preconceitos
contra os eleitores de Dilma que seriam: ignorantes, nordestinos bur-
ros, analfabetos politicos e outros termos do tipo alem de xingamentos
sexistas a propria presidente.

A forca com que esses enunciados se espalharam e sua viruléncia
formam parte de um processo mais amplo de recrudescimento da ex-
trema direita e do autoritarismo no Brasil. E importante frisar este pon-
to, pois ele é a quebra de um “pacto” firmado no fim do periodo militar
em que, no Brasil como sempre, um arranjo entre elites permitiu a per-
petuacdo de um padrao de violacio de direitos humanos sob o “manto
da democracia” e demonstra quéo forte é a permanéncia do estado de
emergéncia nesse projeto de Estado que emerge.

Entéo, se considero o colonialismo interno a contradi¢do mais im-
portante, preciso dizer que entendo as formas como no Brasil as outras
teses equivocadas se concretizam como transformacdes, extensdes,
inversoes desta e de um de seus componentes basicos, o preconceito
étnico-racial e outros preconceitos (como os de género) que sdo sempre
enunciados, mas raramente trazidos a reflexao.

Isso porque 2014 foi também marcado pela apresentacio do re-
latério da Comissao Nacional da Verdade, em que se demonstra que o
grupo social que mais teve vitimas durante a ditadura foram os povos
indigenas, vitimas de uma ideia de progresso que se via pautado pela
terceira tese equivocada (“A existéncia de zonas rurais atrasadas e ar-
caicas é um obstaculo para a formacio do mercado interno e para o de-
senvolvimento de um capitalismo nacional e progressista”, Stavenha-
gen, 1965). Cerca de 8.500 indigenas foram mortos no periodo, por todo
o Brasil, mas com concentracdo na Amazonia e Centro-Oeste, para a
construcdo das estranhas catedrais que denunciou Chico Buarque. As-
sim, a rodovia transamazdnica, as hidroelétricas de Balbina e Tucurui,
o Programa Grande Carajas de mineracao e os planos de colonizagao da
Amazonia dentre outras obras foram responsaveis pela remocao forca-
da e mesmo desaparecimento de etnias inteiras:
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No mesmo ano de 1970, comeca no sul do Para a exploracio de
minério no que viria a ser, em 1980, o Projeto Grande Carajas.
Como infraestrutura de apoio, iniciam-se a Hidrelétrica de Tu-
curui e a estrada de Ferro Carajas. Todas essas obras impactam
diretamente varios povos indigenas da regido. Os Parakana, por
exemplo, contatados e removidos para possibilitar a estrada
Transamazdnica, seriam removidos novamente para dar lugar ao
lago de Tucurui. Seriam deslocados cinco vezes entre 1971 e 1977
(CNV. Volume 2. 2014 p. 204).

Aqui é interessante perceber uma curiosa alteragdo feita pe-
los militares no discurso da nagdo, pois, se é muito forte no Brasil a
ideia de uma democracia racial, que é a versdo tupiniquim da 6* tese
equivocada, durante a ditadura os indigenas foram incorporados ao
“inimigo interno” “sob a alegacdo de serem influenciados por interesses
estrangeiros ou simplesmente por seu territério ter riquezas minerais,
estar situado nas fronteiras ou se encontrar no caminho de algum pro-
jeto de desenvolvimento” (CNV, vol. II, 2014: 205). Mesmo se tratando de
uma tese equivocada e que tinha sido fortemente criticada na acade-
mia por autores como Florestan Fernandes, no discurso oficial, ndo era
qualquer mesticagem e democracia racial a que se queria.

Entdo, hoje no Brasil, a cada movimento para trazer a consciéncia
que os documentos de civilizagdo sdo principalmente documentos de
barbarie ha uma reacdo de violéncia desmedida e em certos momen-
tos, alucinada. S6 desta maneira posso entender a importancia releva-
da atualmente a Jair Bolsonaro, que foi o deputado mais votado do Rio
de Janeiro: um militar da reserva que néo cansa de defender o uso da
tortura, execugoes sumarias e que no parlamento constantemente cria
situacoes de homofobia, racismo e sexismo. Tal personagem que seria
caricato se ndo fosse muito preocupante pelo tamanho de seu publico,
ndo soé fez parte da Comissdo de Direitos Humanos e Minorias da Ca-
mara dos Deputados (o que ja é um contrassenso), como em discurso
no plenario da Camara disse que s6 néo estuprava a deputada e ex-mi-
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nistra da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Repiblica,
Maria do Rosario, “por que ela ndo merecia”.

Essa reacdo brutal das elites também pode ser pensada a partir da
5% tese (“O desenvolvimento da América Latina é criacdo e obra de uma
classe media nacionalista, progressista, empreendedora e dindmica, e 0
objeto da politica social e econémica de nossos governos deve ser esti-
mular a mobilidade social e o desenvolvimento dessa classe”). Além de
ainda ser dificil definir o que é classe média nos discursos midiaticos e
mesmo governamentais em que o governo se apoia numa incorporacéo
de estratos pobres a classe média pela via do consumo, também ha em
estratos mais elevados um ressurgimento de organizagoes similares a
TFP (Terra, Familia e Propriedade, organizagdo de extrema direita que
ajudou a desestabilizar o governo de Jango e apoiou o golpe de 1964) que
se mescla a manifestagdes de um ufanismo que parecia enterrado nos
anos 1980. Aparentemente se poderia dizer que é uma classe media na-
cionalista, mas somente se por nacionalismo entendermos o pior sen-
tido do termo: o que se tornou famoso na vertente alema do fascismo.

Los sectores que integran la “clase media” en su sentido estric-
to -pequefios y medianos empresarios, artesanos, profesionis-
tas de diversa indole, etc. (es decir, que trabajan por su cuenta
o que reciben un salario por trabajos no manuales)- no tienen
generalmente las caracteristicas que se les atribuyen. Dependen
econdmica y socialmente de los estratos altos, estan ligados poli-
ticamente a la clase dominante, son conservadores en sus gustos
y opiniones, defensores del status quo, y s6lo buscan privilegios
individuales. Como clase, se han enriquecido mas en América La-
tina mediante la especulacion y la corrupcién que con el trabajo.
Lejos de ser nacionalistas, se aferran a todo lo extranjero, desde
la ropa importada hasta Selecciones. Si bien son reclutados entre
los estratos bajos, su bienestar econémico y social estd vinculado
al de la alta burguesia y al de la oligarquia terrateniente, sin las
cuales no podrian subsistir. Por lo tanto, constituyen fiel reflejo
de la clase dominante, se benefician igualmente de la situacién
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de colonialismo interno. Constituyen la principal masa de apoyo
de las dictaduras militares en América Latina. (STAVENHAGEN,
1965).

Esse ultimo grupo é preocupante porque tem agido de forma néo
s6 autoritaria como abertamente fascista e com apoio de partes expres-
sivas da populacéo.

Alias, pensando no recrudescimento do pensamento autoritario
no Brasil, um comentario de Stavenhagen na refutacdo da 7° tese, pare-
ce ter sido escrito ano passado - “A classe operaria de Sdo Paulo (a maior
concentracao de trabalhadores industriais no Brasil) tem eleito cons-
tantemente os governadores mais conservadores do pais” (STAVENHA-
GEN, 1965) — em que os paulistas, em meio a uma crise hidrica em que
secaram os principais reservatorios de agua do estado, reelegeram em
primeiro turno, Alckmin (PSDB) governador, politico que nada havia
feito para evitar a crise em seu primeiro mandato e que ficou famoso
entre defensores de direitos humanos por, entre outras coisas, a denun-
cia de que a policia do estado por ele comandado ter matado mais que a
todas as policias estadunidenses de todo aquele pais no mesmo periodo
(HRW, 2015).

Infelizmente, essa ampliacdo do discurso do 6dio cada vez mais
parece ser também uma decorréncia de opcoes que o atual partido no
governo fez para chegar e perpetuar-se no poder. Uma questio que vem
preocupando a diversos cientistas sociais ja ha alguns anos é que o Pro-
grama de Aceleracdo do Crescimento-PAC mostrou-se a ressurreicdo de
uma série de planos gestados durante o periodo ditatorial (como as hi-
drelétricas no Xingu, o Proalcool, as rodovias na Amazonia, as transpo-
sicoes dos rios Sdo Francisco e Tocantins) e sua implementacdo tem-se
dirigido em varios momentos para a criminalizacdo do protesto social
e para o silenciamento de vozes discordantes, apesar de hoje existirem
no Brasil marcos constitucionais para garantir os direitos das popula-
¢Oes a serem afetadas.
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No caso das hidroelétricas do Xingu, a questio parece o mito do
eterno retorno: o mesmo grupo consultor que na década de 1980 fez o
levantamento prévio, o Consércio Nacional de Engenheiros Consulto-
res S.A (CNEC Engenharia) (1980) é o responsavel hoje pelo projeto da
obra. O engenheiro Muniz que em 1989 era presidente da Eletronorte
quando no Primeiro Encontro dos Povos Indigenas do Xingu foi sujeito
do momento mais famoso daquele encontro ao receber nas faces o ca-
rinho do facdo da guerreira Kaiap6 Tuira é hoje presidente novamente
da Eletronorte.

Belo Monte parece ser a soma de todos os erros possiveis. Além
de apoiar-se diretamente na ideia do vazio demografico (3* tese), sua
concretizacdo transborda para as outras. Por exemplo, um dos motivos
pelos quais a 2° tese é equivocada,

la difusién de manufacturas industriales a las zonas atrasadas
ha desplazado, con frecuencia, a florecientes industrias o artesa-
nias locales, destruyendo asi la base productiva de una poblacién
numerosa y provocando la “proletarizacion” rural, el éxodo rural
y el estancamiento econémico en determinadas zonas (STAVE-
NHAGEN, 1965).

pode ser comprovado em Belo Monte através da implantacdo do “Plano
Emergencial”. Ao ndo cumprir nenhuma das condicionantes indigenas
presentes nos Estudos de Impacto Ambiental, a Norte Energia, consor-
cio criado para construir a barragem orcada em 31 mil milhdes de reais,
lancou mao do artificio de pagar R$ 30.000,00 (cerca de U$ 10.000,00
a época) por més por aldeia no que quisessem. Isso, para populacoes de
contato recente e extremamente frageis. O Resultado em pouco mais de
um ano foi que as 19 aldeias tinham se esfacelado em 34 e um aumento
brutal de casos de diabete, presséo alta, doengas cardiacas, alcoolismo
dentre outros problemas de satide. Por que essas populacoes recém-che-
gadas ao mundo dos bens ndo tinham ideia do que pedir com esse di-
nheiro e compravam bolachas, refrigerantes, batatas fritas... e pararam
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de fazer hortas e rocados, arrumar suas casas e etc. Isso sem contar
os casos de exploracdo sexual de criancas indigenas por operarios das
obras e muitas outras questdes, como também o racismo do judiciario
(em entrevista com a procuradora da Republica responsavel pelos di-
reitos dos povos indigenas na regiao ela foi taxativa: “se eu escrever na
peticdo que vou proteger os direitos dos povos indigenas, o juiz nem lé.
Tenho de escrever que estou buscando cumprir a lei”). Ou seja, em Belo
Monte estamos transitando numa linha muito ténue entre o etnocidio
e o genocidio, tendendo para esse ultimo. Como afirmou em entrevis-
ta um técnico do Instituto Socioambiental: “vejo Belo Monte como um
futuro muro de Berlim, as pessoas virdo aqui para pegar um pedago e
levar para a casa, como uma lembranca de algo que nunca poderia ter
acontecido”.’

Revendo assim os enunciados das sete teses equivocadas, o Gnico
que perdeu relevo dentro do discurso governamental brasileiro é a 4*
(“La burguesia nacional tiene interés en romper el poder y el dominio de la
oligarquia terrateniente”) mas essa diminuicdo curiosamente significou
o reforco do argumento central da importancia do colonialismo inter-
no para pensar a América Latina.

A bancada que mais cresceu no Congresso Nacional Brasileiro é a
chamada BBB (Biblia, Boi, Bala: representantes das igrejas cristas funda-
mentalistas, do agronegécio e da industria armamentista e policias). No
momento atual, os grupos dominantes dentro do governo nao se preo-
cupam mais, como ja se disse, em defender uma agenda social nem de
forma retérica. Se no Brasil ha dois ministérios da agricultura - “o dos
grandes”, MAPA, e “o dos pequenos”, MDA - o “dos grandes” tem o do-
bro do orcamento e um universo de beneficiados 10 vezes menor. Além
disso, o Brasil viveu nos ultimos 12 anos um processo de aumento da

7 Estas entrevistas em Belo Monte fazem parte de um conjunto de 12 entrevistas em profun-
didade realizadas em fevereiro de 2015 por Roberto Lima, Christianne Evaristo e Francisco
Tavares e estdo sendo editadas para um futuro documentario.
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concentracdo de terras e estancamento das politicas agrarias populares
(assentamentos de reforma agraria, demarcacdo de terras indigenas e
titulacdo de terras quilombolas), processo que se prevé apenas piorar
por um lado porque houve um processo de cooptagdo de liderancas de
movimentos importantes pela reforma agraria ja no governo Lula e que
ainda se mantém e, por outro lado, o governo jogou fora qualquer espe-
ranca de ser em alguma medida “popular” no que tange a terra com a
indicacdo de Katia Abreu, recebedora do prémio “motosserra de ouro”
(Greenpeace) de 2010, para o cargo de ministra do MAPA (4* e 7° teses).

Aqui, talvez, seja onde se percebe melhor uma alteracio muito pro-
blematica do mundo da politica:

o modo mais destacado dessa “mentira sob o disfarce da verda-
de”, nos dias atuais, é o cinismo: com desconcertante franqueza,
“admite-se tudo”, mas esse pleno reconhecimento de nossos in-
teresses ndo nos impede, de maneira alguma, de persegui-los; a
féormula do cinismo ja néo é o classico enunciado marxista do

2 &

“eles ndo sabem, mas é o que estio fazendo”; agora, é “eles sabem
muito bem o que estdo fazendo, mas fazem assim mesmo” (ZI-
ZEX, 1999 p. 14. Grifos no original)

Como argumenta Zizek, “é como se as palavras ndo mais importas-
sem” no capitalismo tardio, de maneira que ndo mais gerem indigna-
¢ao, compromisso e reacdo. E um ator politico pode falar qualquer coisa
porque pragmaticamente, da igual.

Essa é uma situacio nova. Ainda ndo sabemos como ira desenvol-
ver-se a luta contra ela: em junho de 2013 uma boa parcela da popula-
cao brasileira foi as ruas pedindo melhores servigos publicos (transpor-
te pablico mais barato ou gratuito, hospitais padrdo FIFA). Em outubro
de 2014 o Brasil elegeu o congresso mais conservador desde a ditadura e
a Camara dos Deputados é hoje presidida por um deputado que teve sua
campanha paga pelos planos de satide e tem como parte de sua agenda
o enfraquecimento ou o fim do Sistema Unico de Satide-SUS.
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Entre os dois eventos, houve um longo trabalho de contrainsur-
géncia que comecou ainda durante os protestos de junho (lembrando
que no dia do Gltimo grande protesto ja havia ocorrido uma inversao da
pauta reivindicativa que se tornava “néo a corrupg¢ao”, grupos comeca-
vam a vestir as cores da bandeira brasileira, como se a patria estivesse
em risco e houve a demonificacdo dos black blocks).

Os resultados ainda sdo imprevisiveis, mas ha neste momento um
risco de perda de direitos inédita por sua amplitude. Especificamente
sobre os povos indigenas, pesa o Projeto de Emenda Constitucional 215
que passa do Executivo para o Legislativo a autoridade para demarcagao
e permite que sejam revistos para menos os limites das terras demarca-
das. Infelizmente, o futuro por aqui ficou ainda mais sombrio. E talvez,
os autores do novo filme da saga Mad Max tenham compreendido bem
esse mundo de profunda inconsequéncia retratando um tempo em que
agua e petroleo sdo os bens mais preciosos, mas que se queimam em
motores V8 numa louca e desenfreada briga pela posse de umas poucas
parideiras que repentinamente criam uma ténue consciéncia de seu lu-
gar e recusam-se (talvez?) a ele.

Epilogo

Em 2010, numa entrevista realizada por mim e por Vilson Cabral,
Stavenhagen afirmou o seguinte sobre as sete teses:

nunca he reescrito el texto porque basicamente sigo mantenien-
do estas ideas y creo que de “las siete tesis” no hay basicamente
ninguna que cambiaria hoy. Claro que, después de medio siglo
hay cambios; hay cambios en América Latina, desde luego fuer-
tes. Y también hay cambios en el mundo de las Ciencias Sociales,
que nos hacen ver las cosas de manera distinta. Y hay cambios
en la vida de uno, que cincuenta afios después ya no piensas y
escribes igual. Seria lamentable que uno estuviera repitiendo
cincuenta afios después lo mismo, pero si me preguntan sobre
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las siete tesis, digo: “Las sigo manteniendo como una visién de
aquella época, una visiéon de juventud, si quieres”. Tenia treinta y
dos afios, ésta era mi visién, mi interpretacién de algunos temas
de América Latina y creo que no cambiaria. Afinaria tal cosa, lo
redactaria probablemente de manera distinta, pero basicamente
me mantengo con las siete tesis de entonces. (2010 p. 138)

Aspoucas alteracoes possiveis eram imprevisiveis a época da publi-
cacdo: a emergéncia do neoliberalismo e do colonialismo transnacional
que Casanova discute em sua redefinicdo do conceito de colonialismo
interno em 2007; e, a emergéncia do cinismo como feicdo dominante
caracteristica dos politicos do século XXI.

Esses desdobramentos eram impossiveis de prever para um pes-
quisador latinoamericano situado entre a revolucio cubana e o golpe
de Estado no Brasil e ndo modificam substancialmente a contradigao
estrutural que ele aponta. Assim, certamente o diagnoéstico que Stave-
nhagen fez se mantera por muito tempo, o tempo em que a contradicdo
que marca o colonialismo interno permanecer.
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V4

DOMESTICACAO, LINGUAGEM E FALCOARIA: O
ENCONTRO ENTRE AVES E HUMANOS NO AGRESTE
DE SERGIPE

Beto Vianna'

Introducao

Anogéo de domesticagao tem sido usada, historicamente, para legi-
timar narrativas de civilizacio e de progresso, marcando a eman-
cipagdo do humano em relacdo as contingéncias do mundo natural
circundante, através do controle (reprodutivo, fisiolégico, comporta-
mental) de organismos nio humanos. A domesticacéo atribui-se a pro-
priedade de produzir organismos déceis, familiares, que crescem e se
movem em um espaco definido segundo os propésitos de um agente
humano. A linguagem, por sua vez, também é reservado, na literatura
académica, um papel de marcador de identidade do humano, seja na
comparacdo com outros modos de comunicacgao, seja como produto ou
produtora de um acesso privilegiado a realidade. Se entendermos, no
entanto, que a constituicio de espacos sociais, e, portanto, os processos
interacionais coontogénicos (isto é, os fendmenos gerados no encontro
entre dois ou mais organismos, ou sistemas ontogénicos), envolvem a
contribuicdo ativa dos participantes, sejam esses atores humanos ou

1 Professor Adjunto do Departamento de Letras da Universidade Federal de Sergipe (DLI-U-
FS) e Professor Permanente do Programa de Pés-graduacdo em Antropologia da Univer-
sidade Federal de Sergipe (PPGA-UFS). Doutor em Estudos Linguisticos pelo Programa de
Pés-Graduacdo em Estudos Linguisticos da Universidade Federal de Minas Gerais (Poslin-
-UFMG).
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de outro tipo, temos bons motivos para recusar tais usos exclusivos dos
conceitos de domesticacio e linguagem.

A pratica da falcoaria, e, em particular, o encontro entre aves e hu-
manos no Parque dos Falcoes, no agreste sergipano, nos oferece um con-
junto de situagdes que tornam os organismos ndo humanos, como diz
Vinciane Despret, em vez de doceis e familiares, ainda mais estranhos, fa-
zendo-nos “sentir menos em casa” (DESPRET, 2016, p. 161), e permite-nos,
a0 mesmo tempo, ir mais devagar (também nos ensina Despret), ou hesi-
tar, diante da atribuicio de um modo de comunicacao privilegiado a um
dos participantes no jogo falcoeiro. Neste texto, sirvo-me, para falar des-
ses encontros, do instrumental conceitual e da epistemologia da escola
chilena conhecida como Biologia do Conhecer, de Humberto Maturana e
Francisco Varela (1998, 2003), que propoe um fundamento biolégico e sis-
témico para o ato cognitivo. Aqui, a cognicdo (ou o comportamento ade-
quado) é um dominio gerado no operar (no viver) de sistemas vivos, sem
o0 recurso a principios explicativos baseados em causagoes lineares. Um
sistema social surge no encontro recorrente entre dois (ou mais) siste-
mas ontogénicos, modulando recursivamente as ontogenias respectivas
dos organismos em interagao, o que envolve um entrelacamento entre o
emocionar (a disposicado de acoes) e os objetos trazidos a mao (ou a pata,
ou ao bico) pelos organismos, no espago de interacoes. Como acontece
com os dominios comportamentais em geral, o dominio linguistico surge
com o operar do organismo, mas ndo se confunde com ele: trata-se do es-
paco de relacoes coontogénicas (VIANNA, 2011), coerente com a histéria
de mudancas estruturais por que passa o organismo.

Domesticacao
E dificil ignorar e, de certa forma, avaliar, o peso da nocdo de
domesticacdo no nosso entendimento do percurso do humano. A

abordagem das relacoes estabelecidas entre os humanos e diversas
linhagens de animais, plantas e outros organismos, em espacos que
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distinguimos como antropizados (uma distincdo que ja aponta para
a dificuldade de reconhecermos uma agéncia nos demais atores),
tem uma longa tradicdo nas ciéncias sociais e naturais, sobretudo
nos encontros entre essas “duas culturas” (SNOW, 2001), como no
caso da arqueologia, responsavel por muitos de nossos assombros,
ou decepcoes, com a chamada “revolucdo neolitica” (DYSON, 1964). O
carater revolucionario, progressista, emancipatério e, em mais de um
sentido, seminal, da passagem histérica a uma natureza domesticada
(CHILDE, 2005), embora tratada sob diversas perspectivas, tem uma
surpreendente capacidade de contaminar nossos relatos sobre as
relacoes do humano com outras espécies. Nesse quadro, o conceito
de domesticacdo acaba por carregar uma pesada bagagem politica,
alimentando-se das (e alimentando as) narrativas de civilizacdo e
progresso, em que o humano e, por sua obra e vontade, um seleto grupo
de outros entes, sdo transportados da natureza a cultura. A domus, fiel
a seu sentido derivado de dominacéo, demarca a territério do controle
humano sobre seus organismos associados e sobre o ambiente. Infeliz-
mente, a atencdo exclusiva a essa dimensao ecopolitica da domestica-
cdo conduz ndo apenas os entusiastas, mas também os seus mais fer-
renhos criticos, a aceitar apressadamente uma separacio rigida entre
0 que é proprio da natureza, e o que é cultivado (ou desfigurado) pelo
humano (STEPANOFF; VIGNE, 2019).

Ainda assim, tém surgido e recentemente se avolumado aborda-
gens menos triunfalistas e, por outro lado, mais abrangentes, da domes-
ticagdo. Nessas, incluo tanto os reexames do suposto evento de origem
e de seus desdobramentos modernos, inclusive aqueles, em ambos os
casos, catastroficos, (HAMILTON; GEMENNE; BONNEUIL, 2015; HARA-
WAY, 2016, SCOTT, 2017), quanto uma critica ao alcance e aos usos do
conceito, reconhecendo os muitas planos de diversidade da domestica-
cao: diversidade dos modos de domesticar, de seus efeitos fisiologicos,
comportamentais e emocionais, e das agéncias envolvidas na compo-
sicdo dessas socialidades hibridas e, para além de simples diades hu-
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mano-ndo humano, multiespécies (INGOLD, 1980; CASSIDY; MULLIN,
2007; SWANSON; LIEN; WEEN, 2018; TSING, 2019). Ou seja, ha razoes
de sobra para colocar em questao tanto as leituras tradicionais — politi-
cas, histéricas, ecologicas — do fendmeno, como, epistemologicamente,
nossos modos de descrever e entender a domesticacao, se é que vale a
pena redimensionar um conceito tdo carregado de compromisso ideo-
logico (TSING, 2018).

Linguagem

A linguagem suscita curiosos paralelos com a domesticacdo. Em
nossos mitos de origem, a linguagem também marca a passagem - filo e
ontogenética — da natureza a cultura, e, portanto, tal como a domestica-
¢ao, é comumente usada nas mais variadas manifestacoes do pensamen-
to ocidental como um marcador de identidade do humano. Enquanto
espaco relacional, a linguagem, novamente a exemplo da domesticacéo,
é um fenémeno pertinente a constituicao das socialidades, a negociacéo
entre agéncias e afetos mutuos, conflitantes ou cooperativos (VIANNA,
2017). Mas ha uma diferenca fundamental, que torna a especificidade
humana na linguagem mais dificil de desembaracar que a domesticacéo
de mao-tnica. Essa peculiaridade da linguagem tem a ver com a histo-
ria das indagagGes modernas sobre o excepcionalismo humano (PICKE-
RING, 2008) desde, pelo menos, Descartes, e sua adverténcia para nao
confundirmos “as palavras com os movimentos naturais, que expressam
as paixoes” (DESCARTES, 2003, p. 65). Independente do quanto estamos
dispostos a conferir um grau de continuidade entre a linguagem e outros
modos, ndo humanos, de comunicacéo, nossas diversas culturas cienti-
ficas concordam em tratar a linguagem, seja essa um sistema articulado
de signos (por exemplo, na linguistica), um espaco de trocas simbolicas
(na antropologia), um comportamento social (na psicologia), ou o produ-
to de uma certa fisiologia (nas ciéncias naturais e cognitivas), como um
dominio exclusivo do humano (BRAINARD; FITCH, 2014).

Pagina 78



BETO VIANNA

O termo linguagem tem, claro, usos mais variados. Podemos falar
da linguagem da danca, ou da linguagem de maquina, ou das abelhas.
Mas quando estio em jogo os modos de interagao entre os organismos,
impoe-se a distingdo linguagem/comunicacdo, sendo perfeitamente
sensato dizer, embora pareca um oximoro, que a linguagem das abelhas
nio é linguagem. Nas palavras do aclamado linguista Emile Benvenis-
te (em um texto que traz “linguagem das abelhas” e “linguagem huma-
na” no titulo), “s6 é admissivel aplicar a nocdo de linguagem ao mun-
do animal, ao preco de abusarmos do termo” (BENVENISTE, 1953, p. 1,
traducdo minha). Do mesmo modo, ao abordarmos uma evolugao da
linguagem, estamos nos referindo necessariamente, e exclusivamente,
as origens ou a diversificacdo da linguagem (ou seja, da comunicacgéo)
humana, ainda que isso nos leve a investigar seus possiveis anteceden-
tes ndo humanos (JACKENDOFF; PINKER, 2005). De onde também se
conclui que, embora largamente utilizado, o termo “linguagem huma-
na” é, pelas razoes que acabei de listar, redundante.

Reconhecido o (virtual) consenso sobre a distin¢do entre lin-
guagem e comunicacao, proponho, como venho fazendo ha alguns
anos (VIANNA, 2004, 2006, 2011), problematizar essa distincao, e por
motivos muito semelhantes aos que suscitam as questoes que vém
sendo colocadas a respeito do fen6meno da (e do conceito de) domes-
ticacdo. A pergunta “o que nos faz (nés, humanos) diferentes de...”,
em que a excepcionalismo humano na linguagem é, ou um princi-
pio explicativo (especialmente nas ciéncias linguisticas e sociais) ou
uma hipétese de trabalho (como na psicologia comparada e outras
ciéncias cognitivas), embora legitima para suas finalidades, é uma
barreira conceitual formidavel, que homogeneiza os modos de co-
municacdo ndo humana e nos impede de darmos conta das outras
diferencas, das diferencas entre si. Suprime, enfim, a possibilidade
de perguntarmos como, no espaco das socialidades negociadas (e as-
sumo aqui que elas sdo negociadas), os diferentes de nés permanecem,
além disso, diferentes entre si.
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Com minha sugestio (talvez pouco diplomatica, ao chamar de
linguagem as linguagens ndo humanas) de ignorar a distincéo lingua-
gem/comunicacdo para tratar das interacoes intra, inter e multiespécies
(que podem ou néo envolver atores humanos), ndo pretendo negar a uti-
lidade da pergunta pela especificidade da comunicagdo humana, o que
seria, além do mais, uma tarefa de Sisifo (lembremo-nos do consenso,
mas, também, do modo de conversar em que eu e meus leitores estamos
imersos). Proponho, antes, suspender momentaneamente essa pergunta,
quando o interesse é outro, ou o interesse sdo os outros. Pergunto, em vez
disso, como se constitui um espaco de relacdes no encontro recorrente
entre sistemas ontogénicos, ou, seja, entre organismos de qualquer tipo.
Formulando a pergunta de outro modo, em que condicoes posso obser-
var, em um encontro coontogénico, a constituicdo de um espaco de rela-
¢Oes recursivo e consensual, que chamo aqui de linguagem?

Rapinantes

As aves de rapina, ou rapinantes, sio, segundo os rigores da taxo-
nomia, um grupo parafilético, ou seja, ndo tém uma origem comum,
mas distribuem-se em varios clados do grupo Aves. Assim, aguias, ga-
vides, abutres e urubus compoée a ordem Accipitriformes (distribuidos
em quatro familias), as corujas, mais aparentadas aos pica-paus, com-
poe a ordem Strigiformes (duas familias), e os falcoes e carcaras, paren-
tes proximos dos psitacideos (araras e papagaios), compde uma Gnica
familia, na ordem Falconiforme. (BILDSTEIN, 2017). Provavelmente, a
racionalidade que une as rapinantes (apesar do nome, nem todas ca-
¢am, e nem todas sdo carnivoras) seja justamente a sua relagdo com o
humano, na pratica da falcoaria. Fora desse nicho social, a situacao das
populacdes rapinantes ndo é boa. Das mais de 500 espécies conhecidas,
metade vive uma baixa populacional, e quase 20% correm risco de ex-
tincdo (MCCLURE et al., 2018). O perigo aumenta justo onde essas aves
sdo mais diversas, as regioes neotropicais, mais atingidas pela destrui-
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¢ao da cobertura vegetal nativa e pelo uso em grande escala de pestici-
das e outros venenos.

No Brasil, a Mata Atlantica nordestina, que abriga biomas como o
cerrado, a caatinga e ecossistemas costeiros, apresenta grande diversi-
dade de rapinantes (cerca de 50 espécies residentes e endémicas), e os
mesmos graves problemas (BENCKE et al., 2006; MENQ, 2018). Um exem-
plo dramatico é do gavido caranguejeiro (Buteogallus aequinoctialis), que
declina no mesmo ritmo da redugdo dos manguezais e do cardapio de
crustaceos. Em areas de ocupacdo humana, no mundo todo, as rapinan-
tes sdo historicamente perseguidas, acusadas de predar animais domésti-
cos, ou condenadas a servirem de presas no trafico de animais silvestres.
Algumas buscam ativamente a domus, onde improvisam ninhos, conso-
mem subprodutos da atividade humana, como lixo ou carnica, e cacam
outros invasores tradicionais, como passaros, roedores e insetos. Ai estdo
sujeitas a todo tipo de violéncia, acidental ou nio, nos encontros com o
humano e suas parafernalias (BILDSTEIN, 2017). Mesmo assim, muitas
prosperam e conservam esse modo de vida, como é o caso do carcara
(Caracara plancus), um falcdo generalista na dieta e oportunista em tudo
0 mais, que tem aumentado de populacio em algumas areas urbanas.

Coontogenia carcara

Os carcaras sao exemplares do contexto multiespecifico do Parque
dos Falcoes (PF), um santudrio e centro de educacdo ambiental, situado
ao pé da serra de Itabaiana, no agreste sergipano. O PF abriga, além dos
carcaras, cerca de 300 aves de varias espécies (e ndo s6 rapinantes)?, que

2 Em uma contagem dos proprios cuidadores, em fins de 2018, residiam no PF 39 gavides
e aguias de dez espécies diferentes, 24 falcdes (seis espécies), 42 corujas (sete espécies) e
seis urubus (trés espécies). Além das aves de rapina, abrigavam-se no PF, em 2018, 20 patos
domésticos (Anas sp.), trés gansos (Anser sp.), seis seriemas (Cariama cristata), cerca de 150
pombos-correios (Columba livia), e um nimero indeterminado (entre uma e duas dezenas)
de galinhas (Gallus g. domesticus), galinhas da angola (Numida meleagris) e pavdes (Pavo cris-
tatus), havendo, inclusive, hibridos entre essas duas ultimas espécies (VIANNA, 2019).

Pagina 81



DOMESTICAGAO, LINGUAGEM E FALCOARIA

partilham varios modos de ida, entre si e com os cuidadores humanos.
Ali sdo acolhidas aves com uma historia de maus tratos ou apreendidas
no trafico de animais. Em alguns casos, os animais sdo reabilitados e sol-
tos, ou permanecem aos cuidados do pessoal do PE, vivendo com seus
coespecificos, ou com outras aves. Alguns sio recrutados para o controle
biolégico de pragas, usando técnicas da falcoaria (também empregada na
reabilitacdo), ou, os mais familiares, para tirar fotos com os visitantes. Ou
dispensam o cativeiro e vagam soltos nos limites do Parque. Ha as aves
que ocuparam o PF por conta prépria, e as que vivem nas imediagoes,
sendo dificil, nesses casos, saber quais sdo legitimas ocupantes da domus.
A facilidade com que os dois cuidadores-responsaveis pelo PF, Alexandre,
e em especial, Percilio, afetam e se deixam afetar pelas aves, impressiona
tanto os visitantes de fim de semana, quanto os falcoeiros, criadores, ve-
terinarios, agentes ambientais e pesquisadores que, tal como as aves, por
gosto ou por oficio, frequentam o Parque.

Os carcaras do PF preenchem quase todos os nichos mencionados
acima. Ha ali carcaras cativos, soltos, em bando e isolados, empregados
e ociosos, interagindo com o publico (nem sempre amistosamente), fi-
xando residéncia ou frequentando ocasionalmente o Parque. O carcara
faz parte da identidade visual do PF, com a sua figura estampada na
marca, nos materiais de divulgacdo e nas redes sociais. A justificativa
usual para esse status especial do C. plancus é a histéria pessoal de uma
dessas aves com Percilio. O cuidador tinha sete anos quando encontrou
o ovo de onde saiu o carcara Tito, que se tornou, assim, o primeiro mes-
tre de Percilio na arte de conversar com as rapinantes, e exercitou suas
proprias habilidades sociais nos quase 30 anos de convivéncia com hu-
manos, outros carcaras, e outras aves (VIANNA, 2019).

Tanto os caracaras em geral, frequentadores de espacos antropiza-
dos, quanto os carcaras do PFE, incluindo Tito, pela diversidade de nichos
sociais que ocupam, e a diversidade de relacGes que estabelecem, nos
ajudam a hesitar diante das categorias estanques de selvagem e domés-
tico. Como todo organismo, cada carcara é um sistema ontogénico, um
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feixe dindmico de relagdes, em continua mudanca estrutural (MATU-
RANA; VARELA, 2003). O que cada C. plancus individual faz em seu viver
no PF, no espaco coontogénico de suas relacdes com outros organismos,
é conservar e modificar um modo de vida, para si e transgeracional-
mente, pois outras aves irdo ocupar (a seu modo) esses espacos conti-
nuamente conservados e modificados na conduta do carcara (VIANNA,
2011). Essa dindmica de conservacao e modificacdo é a mesma implica-
da na evolugdo dos sistemas vivos, ou “deriva natural” (MATURANA,;
MPODOZIS, 1992): o papel da conduta do vivo no estabelecimento de
linhagens ontogénicas. Como observadores, podemos distinguir um
espaco natural dos carcaras. Mas para o operar do organismo, ndo ha
essa diferenca. Tito néo é, nesse particular, diferente de outras aves do
Parque (ainda que sua relacdo com Percilio possa ser relevante nas des-
cri¢coes que fazemos de Tito). O que é distinto em cada carcara é uma
histéria particular de interaces coerente com sua deriva ontogénica,
com consequéncias distintas para os outros organismos, para o entor-
no e para os espacos de convivéncia (re)criados por meio da sua condu-
ta, no fluxo do viver.

Falcoaria

Em um passado ndo tdo distante, os falcoeiros buscavam suas
aves fora da domus, pela resisténcia que esses animais tinham, e ain-
da tém, de se acasalar em cativeiro, e, talvez, porque essa pratica aca-
basse conservando certas qualidades desejaveis na falcoaria, que tém
a ver com o comportamento de vida livre. Nos Gltimos anos, tornou-se
disponivel (ou obrigatodrio, pelas restricoes das politicas ambientais) a
reproducdo de rapinantes em cativeiro, seja com pares naturais, isto é,
entre animais da mesma espécie, ou pela inseminacao artificial, em que
um cuidador humano substitui, ritualmente, o macho e a fémea da ave
(SCHROER, 2018). Em ambos os casos, um modo de vida tipicamente
rapinante atravessa todo o processo. Acasalar, para esses animais, en-
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volve negociacOes longas, elaboradas, e imprevisiveis, em que a atencdo
a linguagem corporal e a vocalizacdo sdo fundamentais para se aceitar
e se fazer aceitar pelo parceiro. Na inseminacao artificial, o longo ritual
se mantém, desta vez em um contexto interespecifico, mas que exige,
igualmente, que cuidador e ave coordenem consensualmente suas con-
dutas, estabelecendo, portanto, um dominio linguistico (MATURANA,;
VARELA, 1998; VIANNA, 2011). E curioso notar que, mesmo nesse novo
contexto, de rapinantes nascidas na domus, mantém-se a antiga rela-
¢ao de conservacdo dos tracos de vida livre das aves. Ao contrario dos
diacriticos que costumamos atribuir a domesticacéo, de interacdes ins-
trutivas por parte do humano, conduzindo a transformacédo do animal
(VIANNA, ANDRADE; VAZ, 2020), o falcoeiro ndo impoe sua vontade a
ave, e a ave, mesmo realizando a sua ontogenia no espago doméstico,
conserva tracos comportamentais (e morfolégicos) dos animais de vida
livre (VIANNA, 2019b).

Aves de rapina, nos diz Sara Schroer (2018, p. 46, traducdo mi-
nha), “ndo sdo seres passivos influenciados pelo humano, nem seres
facilmente controlados ou dominados” na interacdo. Relacionar-se
com rapinantes demanda tempo, envolvimento e atencdo recorrente a
uma ave em particular, um processo de coordenacao de acoes em que
rapinante e humano “aprendem a aprender” (BATESON, 2000, p. 364)
os sinais da disposicdo um do outro. Ambos devem seguir uma deriva
coontogénica (se se quer que a relacio seja recorrente), conservando
a emocao (a disposicdo) de escutar o outro (VIANNA, 2011). Ndo pare-
ce que estamos falando de domesticacdo, mas de um tipo de relagdo
marginal as coercoes tipicas da domus, talvez como, imaginamos, nos
humanos experimentavamos em um passado remoto, nos “campos de
reassentamento multiespécies do neolitico” (SCOTT, 2017, p. 18).

Para os falcoeiros, a falcoaria é uma forma de se ligar ao passa-
do (WHITE, 2017), ndo s6 pela antiguidade de algumas técnicas ainda
utilizadas, mas pela estase morfolégica e comportamental exibida pe-
los proprios animais. Em milénios de pratica falcoeira, rapinantes nao
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mudaram nada ou muito pouco, no corpo e na conduta, especialmente
em comparacdo com outros socios domesticados do humano, como o
milho, os pombos, ou os cdes. Que tipos de espaco possibilitaram essa
conservacao de corpos e relacoes? Cacadores-coletores, atuais ou de ou-
trora, aparentemente ndo contam com a companhia das rapinantes em
suas atividades de caca. E do lado de c4, nas sociedades agricultoras,
berco mitico da civilizacdo, o que se fundava era uma socialidade aca-
nhada, de pouca mobilidade, que se murava e se distanciava das rela-
¢Oes predador-presa, a0 mesmo tempo acumulando valiosos recursos
de subsisténcia, que atraia todo tipo de invasores, de todas as espécies
(SCOTT, 2017). Como propde alguns autores (GRIMM, GERSMANN,
2018), talvez a relacdo fundadora entre rapinantes e humanos tenha se
dado nas bordas do espaco domesticado, onde pastores némades, aten-
tamente observados do alto por aves cacadoras, saqueavam e rapina-
vam a domus.
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OS ASSEN: VIDA SOCIAL E AGENCIAMENTOS EM
TORNO DA MORTE ENTRE OS FON DO BENIM

Hippolyte Brice Sogbossi'
Introducédo

Durante o desenvolvimento do ser humano por toda superficie do
planeta Terra surgiu uma vasta diversidade em termos de organi-
zagdo social e, consequentemente, perspectivas culturais diferentes.
Diante disso, a presente pesquisa voltou seu olhar para as variadas
concepgoes de vida e morte, mais especificamente, entre os fon da
Republica do Benin. Esse recorte tematico, especificamente, a ativi-
dade ritual e performatica durante funerais nos estudos antropolégi-
cos configura-se enquanto um campo consolidado e bastante caro as
Ciéncias Sociais.

A forma como se vivencia o luto pode ser experienciada de ma-
neiras distintas. Seja no ritual do Asen Tuntun realizado pelo povo fon
no Benin, ou na concepcio marcadamente influenciada pela mitologia
cristd no Brasil, ambos possuem uma verdadeira floresta de simbolos
(TURNER, 2005) agindo enquanto mediadora na ligacio entre a despe-
dida dos mortos, a comida ritual, as vestes e as rezas.

1 Professor Titular de Antropologia do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade
Federal de Sergipe (DCS-UFS). Membro do Conselho Deliberativo do Nucleo de Estudos
Afro-Brasileiros (NEAB/UFS — CECH). Membro efetivo do Programa de P6s-Graduagéo em
Antropologia da UFS (PPGA-UFS). Professor permanente do Programa de P6s-Graduacdo
em Ciéncias da Religido na UFS (PPGCR-UFS).
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Neste trabalho nos interessa analisar de forma estrutural uma
cosmovisdo em territério localizado, para identificar ndo s6 suas
peculiaridades e diferencas como também similitudes, conexdes
e costumes que se cruzam permanentemente por um histérico de
colonizacio e escraviddo. Ainda assim, no continente americano,
por exemplo, a tematica da morte é um tabu cultural geralmente re-
primido e evitado, é exatamente sobre tal ponto que esse trabalho
tenciona reflexdes. Ao ampliarmos o debate sobre o rito funerario
apresentando outros pontos de vista, pretendemos deslocar o centro
epistemolégico para um outro lugar, onde ndo exista a premissa de
uma concepc¢ao hegemonica, afinal, antropologia é sobretudo uma
questdo de alteridade.

A Republica do Benin possui suas proprias formas ritualisticas e
cerimoniais destinadas aos falecidos com peculiaridades etnoculturais
ao longo de seu territério. Dessa forma, o formato de tais cerimdnias
pode variar dependendo da época do ano, idade ou da posicao social da
pessoa que faleceu (SOGBOSSI, 2014).

Ja o Brasil por exemplo, apesar de ter em sua cultura hegemdnica
forte influéncia catélica nos ritos de passagem entre vida e morte,
é atravessado por outras formas de viver o luto e o funeral, tanto no
caso das diversas etnias de populacoes originarias ou no povo de santo
diretamente ligado a religides em Africa.

Tais atravessamentos, intersticios, contradigdes e diferencas
norteiam essa pesquisa em seu ultimo estagio por meio de um pro-
cessamento dos dados obtidos em outros planos de trabalho sobre o
simbolismo da morte e das representacoes do falecido nas cerimo-
nias através da vestimenta, canticos, presentes e alimentos, além
da leitura de bibliografias envolvendo a tematica trabalhada, em
geral, dando énfase, principalmente, na comida enquanto simbolo
e mecanismo ritualistico nas cerimonias finebres. Destarte, inves-
tigamos também a importancia dos lagcos e dos vinculos pessoais
nesses rituais.
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Segundo Santos (2012), na maioria das religices, a vida se constitui
como mistério e a morte encontra sentido enquanto meio de superagao
da finitude humana. Logo, a consciéncia da transcendéncia influencia
ndo s6 a maneira de lidar com a morte, mas também a experiéncia da
religiosidade na vida, pois “A crenca em divindades e numa outra vida
apo6s a morte define o nucleo da religiosidade na experiéncia do sagra-
do”. (CHAUI, 2010, p. 316).

Decorre dai que toda religido ensina a finitude e aponta o caminho
apods a morte. O historiador Ariés (2003) afirma que existe uma tendén-
cia contemporanea de tentar apagar e fazer desaparecer a reflexao so-
bre a morte, outrora tio presente até a metade do Séc. XIX. Ele conclui
que a morte se tornou vergonhosa e objeto de interdicao. Por sua vez,
Maranhao (1987) diz:

Numa sociedade como a nossa, completamente dirigida para a
produtividade e o progresso, ndo se pensa na morte e fala-se dela o
menos possivel. Os novos costumes exigem que a morte seja obje-
to ausente das conversas educadas. (MARANHAOQ, apud SANTOS,
2012, p. 15).

Por sua vez, Bandeira (2010) e Prandi (2000) afirmam que diferen-
tes culturas tém diferentes concepcoes de tempo, vida e morte. Os po-
vos de cultura mitica tém a noc¢éo do tempo circular, ja os adeptos das
religides afro-brasileiras tém uma nogao de tempo associadas a nogao
da vida e da morte. Na(s) cultura(s) africana(s), a morte nio é o fim em
si, mas uma passagem que possibilita o reencontro do falecido com os
seus ancestrais, bem como o seu retorno reencarnando-se num novo
membro da prépria familia. Nesse sentido, Santos afirma:

Todo renascimento esti relacionado com os ancestrais. A resti-
tuicio de matéria simbdlica e o renascimento [...] é que mantém
arelacdo e a harmonia entre os dois planos da existéncia. Os an-
cestrais sdo a garantia da continuidade, da evolugao, da prosperi-
dade. (SANTOS, 2008, p. 108).
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E, sobretudo, nos sistemas religiosos que se percebe que o povo-de-
-santo se manteve fiel as suas crencas, seus mitos genéticos e grupos.
(COSTA apud OLIVEIRA, 2011).

A partir dai, aponta-se num marco para entendermos o concei-
to de comunidade entre os fon, grupo etnolinguistico majoritario no
Benim.

Na maioria das religides tradicionais africanas, e também nas so-
ciedades tradicionais, culto aos ancestrais era comum. Acreditava-se
que, apos a morte, o falecido passava a viver em outro mundo, e conti-
nuava fazendo parte do cla, sob a forma divinizada. Desta forma, lhes
eram prestados cultos e oferendas em troca de protecdo. Eles podiam
entrar em contato com os vivos, através de sacerdotes especializados,
que entram em transe e incorporavam o espirito de deuses e antepassa-
dos. (PIERUCCI, 2000). O rito viabilizava a interacio entre os humanos
e as entidades espirituais do mundo “invisivel”. Assim, nas sociedades
africanas, as atividades religiosas foram se institucionalizando para
fins recorrentes. Esses ritos, que em seu conjunto formam o ritual, sdo
realizados dentro de um lugar e tempo determinados com o objetivo de
realizar e atualizar concretamente as diretrizes formais prescritas do
ritual. (ARSENAULT, 1996, traducao nossa). E, conforme apontou Bour-
dieu (apud SOGBOSSI, 2014, p.227) “Os ritos sdo atos institucionais e a
performance, uma ac¢do situada num tempo e espago particulares, cujo
objetivo é realizar e atualizar concretamente as diretivas de um proces-
so ritual.”

Conceitos apropriados e contextualizacdo da cerimdnia do asen
tuntun

O assen é um pendentif, metalico, em forma de guarda-chuva, com
a parte superior cheia de adornos que simbolizam as atividades levadas
a cabo pela pessoa falecida em vida. Podemos ver representacGes que
vao de partes do corpo até astros e cruzes, passando por instrumentos

Pagina 92



HIPPOLYTE BRICE SOGBOSSI

de trabalho. E um altar portatil que carrega um membro da familia,
no meio de outros que carregam o que sera usado na ceriménia como
comida, bebidas e animais vivos.

“Privilégio da ancestralidade”, conceito que usaremos é tomado de
Claude Riviére (1981) que toma como critério de analise de rituais de
morte a idade do falecido. No caso que nos ocupa, entre as populagoes
evé do Togo e as adja-fon do Benin, a pessoa falecida com idade igual
ou superior aos 70 anos, tem privilégio da ancestralidade, ja que se re-
conhece esse como tendo cumprido a sua missao neste mundo, e que a
morte seria uma simples viagem, pacifica, tranquila. Em outras pala-
vras, o tratamento é diferenciado, especial, e de acordo com o status do
fenecido. Assim, um rei, um principe, um chefe de coletividade, um chef
de familia e seus equivalentes femininos ndo sio enterrados da mesma
forma em sociedades tradicionais africanas.

Les ancétres sont comme la porte d'une Maison, ils regardent
l'extérieur et I'intérieur... Ils peuvent agir pour conjurer les périls,
veiller sur le bonheur de leur famille et son bien-étre matériel.
Aussi le culte qu'on leur rend vise-t-il a se les concilier, a les avoir
pour alliés et a obtenir leur bienveillance. Par crainte de leurs re-
proches ou de leur colére, on les prie de se montrer indulgents, on
les invoque et on leur offre des sacrifices lors des naissances, des
récoltes, des nouveaux établissements, etc... (RIVIERE, 1981, Pp-52).

Outro conceito que utilizaremos ao longo do trabalho é o de “inter-
vencdo”. A morte é um perigo também; um perigo que nos cerca quando
néo observamos as regras indispensaveis para o exercicio dos rituais de
preparo do corpo, de rezas e de enterro. O ente querido esta presente o
tempo todo e nos vigia no cumprimento das diferentes etapas. Existem
pessoas qualificadas pelas quais passa o falecido para um exercicio cor-
reto das tarefas. Quando algum membro da familia biolégica do defun-
to altera a ordem dos gestos rituais, existe um mestre no assunto quem
o guia e corrige. Dai, a intervencao, para o beneficio do ator. Em outras
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palavras, estamos tratando a questdo da ordem, fundamental na execu-
¢ao dos ritos funerarios entre os fon (SOGBOSSI, 2015, p. 227).

Objetivos

Com as ferramentas disponiveis, adentrar ao ramo da etnografia
e trazer a compreensdo de qual é a base central e as diferencas entre
os diversos tipos de rituais funerais dentro do préprio Benin, que é um
pais multiétnico. A morte constitui um assunto de dificil didlogo em
algumas sociedades e civilizagoes. Abordar a tematica sobre pontos de
vista que englobam populagées e segmentos religiosos que a tratam
com tamanha diferenca da ética ocidental é um grande desafio. Portan-
to, entender e respeitar a forma que outras culturas tratam determina-
das questoes que contrastam com a forma ocidental de ver é uma das
reflexdes pretendidas com o resultado dessa pesquisa.

Uma das grandes questoes aplicadas foi a relagdo familiar, que
estd em paralelo com toda a tematica em si. Este assunto dialoga de
forma intrinseca com os rituais, tornando assim um dos pontos obser-
vaveis. Logo, trazer a tona a forma com que a estrutura familiar africa-
na lida com este assunto, que se difere das formas ocidentais, também
pode ser agregada aos nossos objetivos. Rituais sdo rondados de simbo-
lismos e mitos. Historias e praticas transmitidas de geracdo em geracgao
e mantidas ao longo do tempo. Os detalhes e a forma que refletimos
sobre cada um deles como observadores é de extrema importancia para
o trabalho, pois sem eles néo seria possivel lidar de forma satisfatoria
com o todo. Portanto, as particularidades que envolvem cada ritual e
a atencdo voltada a cada um deles, acrescentam-se aos propoésitos de
nosso trabalho.

Em resumo trata-se, simplesmente, de relatar o processo de consa-
gracdo da separacdo definitiva entre vivos e mortos numa sociedade de
origem fon no Benin atual, a partir da colocacdo do Assen, a partir da
cerimo6nia ou ritual do Assen tuntun. Em outras palavras, o objetivo do
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presente trabalho é descrever e analisar, com apoio de imagens, todo o
processo de fixacdo da representacdo da defunta, apés 6 anos de desa-
parecimento. O assen, como representacdo do(a) falecido(a), consagra a
despedida definitiva deste (a) da sua familia, sem deixar de agrada-lo(a),
e recebe todo ano, junto com outros, comidas apropriadas (incluindo
sangue de animais sacrificados), frutas e bebidas, em meio a preces. As-
sim, em retorno, o integrante do além, abencoa também aos vivos e pro-
longa a existéncia destes na terra. A cerimonia é obrigatéria e, antropo-
logicamente, serdo analisados aspectos relacionados com a qualidade
da comida, frutas e bebidas, simbolos e relagdes de parentesco, a fim
de provocar debates, e discutir limites e desafios sobre o procedimento
auto-etnografico e a funcéo sociocultural da ceriménia estudada. Nesta
primeira oportunidade, o apoio de imagens é que resulta primordial.

Reproduzindo uma pequena entrevista com Dévo Jisa, mestre de
cerimonias da coletividades Sodokpa de Abomey

Hippolyte Brice Sogbossi: Bom dia, Qual é o nome da senhora?
Tanyinon Devé Jisa: O meu nome é Devo6 Jisa.

Hippolyte Brice Sogbossi: Hoje é 03 de dezembro de 2017. Por que esta-
mos aqui?

Tanyinon Devoé Jisa: Hoje é ... No dia de hoje é quando todos os nossos
antepassados, pais mortos, maes mortas, os nossos antepassados e pa-
rentes falecidos comem. Chama-se isso Ka Kplekple (‘a juncio dos pra-
tos)). E motivo de alegria. E os descendentes o fazem no dia de hoje. 3
de dezembro é bom. Por isso, escolhemos o dia de hoje. Nao se sabe...
se o dia é outro em dezembro de outro ano, ndo é de se estranhar. O
dia adequado, bom, se procura em dezembro. Em outro més de dezem-
bro pode néo ser no mesmo dia. Dia do adokwin néo é bom. Era ontem
sabado. Nao é bom. Por isso escolhemos o dia de hoje, domingo 03 de
dezembro. Se algum descendente de homem ou mulher quiser colocar
o Assen (pendentif) para o seu ente querido, o fabrica para esse dia. Os
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filhos de Sogbossi colocaram o assen para a méae deles no dia de hoje. E
é 0 que estamos fazendo hoje.

Hippolyte Brice Sogbossi: E o que se faz depois?

Tanyinon Devo Jisa: Sacrificamos galinha, cabra; oferecemos agua e ou-
tras bebidas. Apés matar os animais, colocamos o sangue nos altares
portateis. E é no sangue que colocaremos a comida. Depois, procede-
mos a adivinhac8o com os obis. Jogamos, entéo, o obi.

Hippolyte Brice Sogbossi: E nesse dia mesmo?

Tanyinon Devo Jisa: Tem que ser no dia das libagdes (ahambazangbe)...
E hoje, sdo os filhos de Albertine Sodokpa, Madame Sogbossi...

Figura 1 - Mulheres reunidas para carregar os elementos da cerimoénia

Fonte: Acervo do autor

Figura 2 - Assen carregado pela mulher designada para essa fungéo

Fonte: Acervo do autor
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Figura 3 - Momento da chegada e a recepgao dos familiares

Fonte: Acervo do autor

Figura 4 - Apresentacdo do Assen aos Lideres (Chefes) da familia

Fonte: Acervo do autor

Figura 5: Tipos de alimentos usados na cerimoénia

Fonte: Acervo do autor
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Figura 6: Tipos de alimentos usados na ceriménia

Fonte: Acervo do autor

Figura 7: Tipos de alimentos usados na cerimdnia

@i

Fonte: Acervo do autor

Figura 8 - Bebidas usadas na cerimoénia
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Conclui-se que na concepcio daomeana existe uma constante co-
municacgdo entre o mundo dos mortos e o dos vivos, sendo que os pri-
meiros tém a possibilidade de intervir no mundo dos @ltimos, desde
que sejam realizados os ritos necessarios.

Percebe-se que a morte é concebida como uma passagem, um
acontecimento que exige cumprimentos de ritos complexos e a fixagao
do assen é entendida como uma série de regras a serem cumpridas para
que o morto cumpra o seu papel de proteger os vivos. Do contrario, ndo
satisfeito, ele se constitui uma ameaca para ela, nesse caso, a falecida,
Albertine Sodokpa, podendo levar outras almas com ele. Ai, percebe-se
o dualismo bem e mal no faz parte das religices africanas tradicionais.
Sempre sdo termos correlativos, pois operam com solidariedade.

Entretanto, o ponto marcante de interface, analisado nesta pesqui-
sa, é a importancia atribuida ao “privilégio da ancestralidade” e a opera-
cionalizacdo da variacdo diastratica entre os mortos. Por conseguinte,
as honrarias finebres sdo direcionadas segundo a importancia social
do falecido. Assim, este trabalho cientifico além de atingir o seu objeti-
vo tecnolégico, também contribuiu para o alcance de um dos objetivos
propostos, a saber, levar o aluno pesquisador: familiarizar-se com uma
tematica morte, considerada como tabu; perceber o fen6meno morte
em diversas sociedades e compreender a complexidade das atitudes e
sentidos que envolvem esta tematica.

Por fim, as interfaces encontradas, a partir da analise de um caso
particular proposto, evidenciam congruéncias entre os ritos estudados,
tais como: o privilégio da ancestralidade como a referéncia principal
para a operacgdo de variacio diastratica entre os mortos e a forca da
transmissao oral que trouxe até os nossos dias tradi¢oes milenares, tais
como as prescricoes e proscricoes que orientam as prestacoes daque-
les que gerenciam os ritos finebres. A intervencdo também afirma-se
como categoria imprescindivel de analise quanto a melhor conducéo e
execucdo de cerimonias familiares entre membros da coletividade So-
dokpa em Abomey, assim como de outras espalhadas no sul do Benim.

Pagina 99



OS ASSEN

Referéncias

ARIES, Philippe. Historia da morte no Ocidente: da Idade Média aos nossos
tempos. Trad. Priscila Viana de Siqueira. Rio de Janeiro: Ediouro. 2003. p. 84.

ARSENAULT, Daniel. Présentation. Rites et pouvoirs. Perspectives anthro-
pologiques et archéologiques. Anthropologiques et Societés, Montréal, v. 23,
n.l, p. 5-20. 1999. Disponivel em: http://www.erudit.org/revue/as/1999/v23/
n1/015575ar.pdf Acesso em: 8 nov. 2016.

BANDEIRA, Luis Clatdio. A morte e o culto aos ancestrais nas religides afro-
-brasileiras. Ultimo Andar. v. 19, p- 33-39, set. 2010. ISSN. 1980.8305. Disponi-
vel em: https://revistas.pucsp.br/index. php/ultimoandar/article/view/13304.
Acesso em 10 nov. 2016

CHAUI, Marilena. Convite a filosofia. Sao Paulo: Atica, 2010. p. 316.

COSTA, Valdeli Carvalho da. Alguns marcos na evolugao histérica e situacio
atual de Exu na Umbanda do Rio de Janeiro. Revista Afro-Asia. N. 13. Salva-
dor. CESAO / FFCH/UFBa. p. 87-105. Disponivel em: https://portalseer.ufba.br/
index.php/afroasia/article/view/20812. Acesso em 08 set. 2116.

MARANHAGO, José Luiz de Souza In. SANTOS, Rodrigo Oliveira dos. Nas reli-
gides e educacio para a morte na contemporaneidade: Didlogos e intersecoes.
CONGRESSO INTERNACIONAL DA FACULDADE EST, 1., 2012, Sdo Leopoldo.
Anais do Congresso Internacional da Faculdade EST. v.i, p. 197-207. 2012.
Disponivel em: http://anais.est.edu.br/index. php/congresso/article/viewFi-
le/146/16. Acesso em 15 dez. 2016.

PIERUCCI, Antdnio Flavio. As Religides no Brasil. In. NOGUEIRA, Léo Carrer;
OLIVEIRA, Wellington Cardoso de. A construcao do mito diabolico do Exu.
Artigo de concluséo de curso. Curso Formacdo Docente em Histéria e Cultura
Africanas e Afro-Americanas, Unidade Universitaria de Ciéncias S6cio-Econd-
micas e Humanas. UEG. Anapolis, 2006. Disponivel em https:// pt.scribd.com/
document/54404700/A-construcao-do-mito-diabolico-de-Exu. Acesso em 10
set. 2016.

PRANDI, Reginaldo. Conceitos de vida e morte no ritual do axexé: Tradicdo e
tendéncias recentes dos rituais funerarios no candomblé. In. Faraimara - o ca-
cador traz alegria. (Orgs.) Cléo Martins e Raul Lofy. Rio de Janeiro: Palles, 2000.
p-174-184.

REIS, Jodo José. Magia Jeje na Bahia: a invasdo do calundu do pasto de Cachoei-
ra, 1785. Revista Brasileira de Historia, v.8, n. 16, mar./ agos. 1988. Disponivel
em: http://docslide.com.br/ documents/magia-jeje-na-bahia-a-invasao-do-ca-
lundo-do-pasto-de-cachoeira-1785.html. Acesso em 10 set. 2016.

Pagina 100


http://www.erudit.org/revue/as/1999/v23/n1/015575ar.pdf
http://www.erudit.org/revue/as/1999/v23/n1/015575ar.pdf
https://revistas.pucsp.br/index.php/ultimoandar/article/view/13304
https://revistas.pucsp.br/index.php/ultimoandar/article/view/13304
https://portalseer.ufba.br/index.php/afroasia/article/view/20812
https://portalseer.ufba.br/index.php/afroasia/article/view/20812
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/viewFile/146/16
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/viewFile/146/16
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/viewFile/146/16
https://pt.scribd.com/document/54404700/A-construcao-do-mito-diabolico-de-Exu
https://pt.scribd.com/document/54404700/A-construcao-do-mito-diabolico-de-Exu
https://pt.scribd.com/document/54404700/A-construcao-do-mito-diabolico-de-Exu
http://docslide.com.br/documents/magia-jeje-na-bahia-a-invasao-do-calundo-do-pasto-de-cachoeira-1785.html
http://docslide.com.br/documents/magia-jeje-na-bahia-a-invasao-do-calundo-do-pasto-de-cachoeira-1785.html
http://docslide.com.br/documents/magia-jeje-na-bahia-a-invasao-do-calundo-do-pasto-de-cachoeira-1785.html

HIPPOLYTE BRICE SOGBOSSI

RIVIERE, Claude Anthropologie religieuse des Evé du Togo. Lomé? Les Nou-
velles éditions Africaines, 1981.

RODRIGUES, Nina. Os africanos no Brasil. S3o Paulo: Companhia Editora
Nacional, 1977.

ROUGET, Gilbert. Briiler, casser, détruire, se réjouir. Contribution a I'’étude
du vocabulaire des funérailles chez les Goun (Bénin). Revue Span .v.13, p.4-
41, 1994. Disponivel em: https://span. revues.org/1354. Acesso em 16 ago.
2016.

SANTOS, Juana Elbein dos. Os nagos e a Morte. 13. ed. Trad. UFBA, 2008.

. (org). Normas Ancestrais e o Terreiro In. OLIVEIRA, SANTOS, Rodri-
go Oliveira dos. Nas religiGes e educacio para a morte na contemporaneida-
de: Diadlogos e intersecoes In CONGRESSO INTERNACIONAL DA FACULDADE
EST, 1., 2012, Sdo Leopoldo. Anais do Congresso Internacional da Faculdade
EST. v.1, p.197-207. 2012. Disponivel em: http://anais.est. edu.br/index.php/con-
gresso/article/viewFile/146/16. Acesso em 15.07.2016.

SAVARY, Claude. La pensée symbolique des F6 du Dahomey. These (Doctorat).
1976. Faculté des Lettres de I'Université de Neuchatel. Géneve, 1976. 400 p. Dis-
ponivel em: https://doc.rero.ch/ record/4344/files/2_these_SavaryC.pdf. Aces-
so em 15 ago. 2016.

SOGBOSSI, Hippolyte Brice. Ceremonias finebres y drama social em uma
familia beninense: un estudio antropolégico In: BONDAR, César Ivan. Muerte
et Sociedad — Pespectivas Interculturales, compilado del Simposio en el II Con-
gresso Ciencias, Tecnologias Y Culturas, Pousadas: EQUNaM - Editorial Univesita-
ria de la Universidad Nacional de Misiones, 2015. p.217-241.

. Criando e processando dados sobre a morte em perspectiva compara-
da: Brasil - Benim. Plano de trabalho para Projeto de Iniciacdo Cientifica (PI-
BIC 2016- 2017). Edital 02.2016. Universidade Federal de Sergipe. 2016

. Morte e Parentesco na Bahia em Perspectiva Comparada: O Bogum e o
Axé Opd Afonja. 35° ENCONTRO ANUAL DA ANPOCS, Anais Eletrénicos. Ca-
xambu, 2011, p.1-33. Disponivel em: https:// pt.scribd.com/document/234482255/
SOGBOSSI-Hippolyte-Morte-e-Parentesco-Em-PerspectivaComparada-Na-Bah-
ia Acesso em 15 ago. 2016

. Contribuicao ao Estudo da Cosmologia e do Ritual entre os Jéjes no
Brasil: Bahia e Maranhdo. 2004. Tese (Doutorado). Programa de Pés - gradua-
¢do em Antropologia Social do Museu da Universidade Federal do Rio de Ja-
neiro, Universidade Federal do Rio de Janeiro, 2004. Disponivel em: https://
pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicaoao-estu-
do-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao. Acesso
em 06 ago. 2016.

Pagina 101


https://span.revues.org/1354
https://span.revues.org/1354
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/viewFile/146/16
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/viewFile/146/16
http://anais.est.edu.br/index.php/congresso/article/viewFile/146/16
https://doc.rero.ch/record/4344/files/2_these_SavaryC.pdf
https://doc.rero.ch/record/4344/files/2_these_SavaryC.pdf
https://pt.scribd.com/document/234482255/SOGBOSSI-Hippolyte-Morte-e-Parentesco-Em-Perspectiva-Comparada-Na-Bahia
https://pt.scribd.com/document/234482255/SOGBOSSI-Hippolyte-Morte-e-Parentesco-Em-Perspectiva-Comparada-Na-Bahia
https://pt.scribd.com/document/234482255/SOGBOSSI-Hippolyte-Morte-e-Parentesco-Em-Perspectiva-Comparada-Na-Bahia
https://pt.scribd.com/document/234482255/SOGBOSSI-Hippolyte-Morte-e-Parentesco-Em-Perspectiva-Comparada-Na-Bahia
https://pt.scribd.com/document/234482255/SOGBOSSI-Hippolyte-Morte-e-Parentesco-Em-Perspectiva-Comparada-Na-Bahia
https://pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicao-ao-estudo-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao.%20Acesso%20em%2006.07.2016
https://pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicao-ao-estudo-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao.%20Acesso%20em%2006.07.2016
https://pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicao-ao-estudo-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao.%20Acesso%20em%2006.07.2016
https://pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicao-ao-estudo-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao.%20Acesso%20em%2006.07.2016
https://pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicao-ao-estudo-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao.%20Acesso%20em%2006.07.2016
https://pt.scribd.com/doc/108805105/Hippolyte-Brice-Sogbossi-Contribuicao-ao-estudo-da-cosmologia-e-do-ritual-entre-os-Jeje-no-Brasil-Bahia-e-Maranhao.%20Acesso%20em%2006.07.2016

OS ASSEN

. Mina-jeje em S&o Luis do Maranhéo, Brasil: contribuicdo ao estudo de
uma tradicio daomeana. Dissertagio (Mestrado). UFR]. Rio de Janeiro, 1999.

Pagina 102



Vi

DO MITO AO RITO: A EFICACIA SIMBOLICA DO
OLUGBAJE NA CORRELACAO DO ETHOS E DA
COSMOLOGIA AFRO-BRASILEIRA

Matheus Felipe Bispo dos Santos'

Introducao

diaspora negra constituiu no Brasil as religioes de matriz africana,

sobretudo durante o século XIX, quando os cultos as divindades de
Africa passaram a tomar um corpo mais formal, que edificou o espaco
do terreiro como referencial organizacional dos cultos afro-brasileiros.
As formas de cultos aqui chegadas foram durante séculos duramente
reprimidas, mas tais praticas sobreviveram aos anos de escraviddo do
povo negro e a construcio de uma tradicio afro-brasileira tornou-se
cada vez mais sélida, imprimindo de forma marcante as raizes e proces-
sos litargicos dos cultos afro-brasileiros na sociedade nacional.

Dos Calundus? de matriz congo-angolana até as sélidas casas de
candomblé existiu um caminho l6gico que buscou desenvolver as ideias
sobre a continuidade das tradi¢oes africanas no Brasil. Ainda que esse
tenha sido um marginal processo de institucionalizacdo de formas reli-
giosas, a dimensao magico-espiritual foi algo que sempre esteve presen-

1 Graduado em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Sergipe e Mestre em Antropo-
logia Social pelo Programa de Pés-graduacdo em Antropologia da UFS.

2 Os Calundus séo descritos como uma espécie de experiéncia primitiva ou inicial do que
seriam os terreiros no século XIX. Tendo como principal base as tradicdes Congo-Ango-
lana, dos negros Bantu, que chegaram aqui primeira no processo de escravizagdo, os
Calundus eram verdadeiros ajuntamentos para a pratica de rituais ancestrais e religiosos
desses negros.
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te nestes cultos, a cura, a transformacao, o transe, o uso de elementos
rituais que operavam magias sempre estiveram no centro dessas prati-
cas (SILVEIRA, 2006).

Toma-se como referéncia para o estudo que se pretende, os grupos
étnicos africanos nagd-yoruba representados majoritariamente pelo
Candomblé Ketu no Brasil. Através deste grupo que o culto a Orixa se
tornou uma das mais expressivas manifestacoes afro-religiosas no Brasil.
Como mostra Silveira (2006) foi na Barroquinha, em Salvador, que este
modelo de candomblé foi gestado a partir da chegada de negros vindos
da cidade de Ketu. Ao se estabelecerem no Brasil, plantaram aqui a se-
mente dos primeiros ancestrais e divindades de origem nagé-yoruba e
durante todo o século XIX, com a chegada de negros de outras cidades
circunvizinhas, como Oy®6, Ifé, Ilesa, Ekiti, operaram as negociacoes e tro-
cas que resultaram num modelo bem estabelecido de candomblé.

O candomblé no Brasil, como mostra Beniste (1997), estabelece sua
ligacdo com o continente africano através do mecanismo que costu-
mou-se chamar de tradicdo oral, que permitiu ndo somente a sobrevi-
véncia dos cultos as divindades negras, como também a sua manuten-
cdo e reproducio. E a partir desta nocio de continuidade das nagdes
africanas reproduzida no Brasil, como sugere Dias (2016) que nasce um
ethos afro-brasileiro, no qual este pais tornou-se um repositorio cultural
da Africa e suas tradicées, a nova terra onde os negros poderiam recriar
e reimaginar o continente-mae.

Entretanto, para chegarmos ao ponto central da discussao aqui pro-
posta procuraremos abordar neste trabalho, de uma forma introdutéria,
a eficacia simbodlica dos “ebds” e o papel central que estes cumprem na
manutencao das tradicoes das religides de matriz africana e como inter-
ferem de forma fisica, psicologica e espiritual na realidade de grupos e
individuos que os utilizam como mecanismo de direcionamento energé-
tico para um determinado fim. A partir disso, discutiremos esta eficacia
presente em um dos rituais mais complexos e tradicionais do Candomblé
Ketu, 0 Olubajé, descrito como um grande banquete ao Orixa deus da terra.
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A palavra eb6 ou ebo significa literalmente “oferenda”, “sacrificio”,
utilizado nas religides de matriz africana para os mais diversos fins, o
eb6 é um dos maiores fundamentos religiosos no culto afro-brasileiro,
representa uma oferenda aos deuses africanos como forma de culto a
estas representagoes da natureza e manutengao das energias de um ter-
reiro. O eb6 pode ser descrito até mesmo como um principio filoséfico
das tradicoes afro-brasileiras, pois é a partir dele que se estabelece ou
mantém a relacdo ancestral com as divindades e consigo mesmo.

Como nos mostra Lody (1995), no terreiro tudo come, o conceito
de comer nos espagos afro-religiosos esta diretamente ligado ao pro-
cesso de alimentar energeticamente toda a comunidade, que vai desde
a estrutura fisica do terreiro até as proéprias divindades, a porta come,
o chdo come, a cumeeira come, comem os assentamentos, comem as
cabecas dos devotos e comem as proprias divindades. Sidnei Nogueira
(2020) concorda em pensar que os processos rituais que servem para
alimentar uma divindade servem justamente para a manutencio dessa
relagdo entre as forcas visiveis e invisiveis que constituem uma mesma
comunidade (2020, p. 100). Ele afirma que “Eles comem conosco, pois
somos parte de um coletivo que atravessa dimensoes.” (2020, p. 101).

Nos terreiros, especialmente nos de Candomblé, Xang6 e Mina, a
comida ganha dimenséo valorativa, sendo estendido o alimento
do corpo e também do espirito. Comer, nos terreiros, é estabele-
cer vinculos e processos de comunicacio entre homens, deuses,
antepassados e a natureza. (LODY, 1995, p. 63)

Ao falar sobre o culto & Orix4, Santos (1993), o apresenta como uma
das religides mais antigas do mundo, que a partir do culto & natureza
busca o equilibrio e uma consciéncia de si e do seu destino.

Os 6risa sdo divindades intermediarias de comunicacéo. Tendo
cadaumaresponsabilidadede guiarosespiritos paraacompanhia
daqueles da mesma linhagem. Cada um deles tem o seu dia
sagrado, alimentos, animais para sacrificios e folhas adequadas
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a sua forma especifica de comunicagdo. A sua importincia
estd intrinsecamente relacionada com a sua especialidade, o
dominio que tem sobre um determinado elemento da Natureza,
caracterizando assim o seu poder espiritual e o seu meio de
atuacdo. (SANTOS, 1993, p. 16)

Tomando como principio esta légica da manutencao ciclica das
energias e fundamentos religiosos, o eb6 se apresenta em dois aspectos,
o aspecto fisico, no qual sio utilizados os animais, ervas e alimentos que
manipulados de acordo com determinados fundamentos é colocado na
natureza e o seu duplo energético que é a forma espiritual que cumpri-
ra sua funcdo de uma movimentacgao energética para determinado fim.

Outro aspecto que observamos no ebd, é que, tendo em vista o
principio dos rituais e liturgias de matriz africana, que sdo assentadas
na cosmologia e mitologia desses povos, nos itans (mitos africanos) a
figura do eb6 é fundamental em muitas configuracoes e eventos, deter-
minando muita das vezes processos rituais, iniciaticos e simbdlicos na
manutencio de algumas tradicoes.

Do Ebé ao Olugbajé

Podemos encontrar dentro dos mitos africanos, transmitidos
oralmente, o espaco central que o ebé ocupa de modo que a sua forca
energética, resolve e apazigua conflitos, como por exemplo, o grande
ebo levado a Olorum por Osetura para salvar a terra, ou o ebé feito por
Oxum a Exu para preparar o corpo dos homens para receber os Orixas.
Encontramos esta relacdo em varios desses itans, poderiamos dizer que
pelo simples fato da nocao de equilibrio natural presente na cosmovi-
sdo africana, o eb6 é, ndo somente um elemento que compode os pro-
cessos ritualisticos, mas aquele responsavel por todo o processo e os
resultados de sua execucao.

E a partir da funcionalidade do eb6é que podemos avancar ao ponto
principal deste trabalho, o ritual do Olugbajé e o papel que este cumpre
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dentro do candomblé. O Orixa Obaluayé, ao qual o ritual é destinado,
é uma divindade de origem yoruba, mas que no Brasil teve seu culto
fortemente entrelacado a outras divindades similares da tradicao Jeje
de origem Fon.

Ao tratar sobre essa divindade, Pierre Verger (1981) o apresenta
como envolto em diversas narrativas, seu culto é quase sempre descri-
to como tendo origem entre os Tapa (Nupé), entretanto, a versao sobre
isso pode mudar de acordo com a regifo ou a etnia que se analisa. E
bem verdade que os itans dao conta que Sanp6nna dos yorubas se asse-
melhava muito ao Vodun Sakpata, chamado Ainon, dos daomeanos e
que esta divindade teria percorrido diversas terras como um guerreiro
implacével e enfurecido (PRANDI, 2000). O fato é que se em Africa essas
correlacoes ja aconteciam, no Brasil as formas de culto a essas divin-
dades vao ser sintetizadas na figura de Obaluayé-Omolu como deus da
terra, dos mais velhos e das doencas. Pela aura de mistério e respeito
que envolve essa divindade, no Brasil ela ganhou destaque como muito
antiga e meticulosa, sendo desenvolvido o ritual do Olugbajé em sua
homenagem.

O Olubajé, seu principal ritual significa Olu (aquele que), Gba
(aceita) Je (comer), ou Olu (aquele que) Bajé (come com). Este ocor-
re tradicionalmente nos meses de agosto ou setembro nas casas
ou terreiros de candomblé das cidades do Rio de Janeiro, Salva-
dor e em varios Estados nos Terreiros, originados da nacéo ketu,
nago ou jeje-nagd. Esta cerimonia de carater pablico tem como
objetivo propiciar a saide e o equilibrio a todos os presentes.
Constitui essencialmente um grande rito profilatico ou, nos di-
zeres de Teixeira (1994), um “grande ebé coletivo. (FLORES; GOM-
BERG; MANDARINO, 2008, pp. 340-341)

Desta forma, todo o processo de preparagdo do Olugbajé diz res-
peito a uma revivéncia mitica através de um rito, e é neste mito que
devemos buscar as referéncias dessa realizagdo e o porqué de um rito
tao especifico poder ser observado como um “grande eb6 coletivo” que
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cumpre um papel fundamental na manutencao das fungoes dentro do
terreiro.

O ritual é muito aguardado no calendario anual dos terreiros,
realizado durante todo o més de agosto, o Olugbajé é muito esperado
por toda a comunidade e por as pessoas de fora que geralmente ne-
cessitam das curas espirituais e fisicas para todas as sortes de males,
doencas e enfermidades, Flores; Gomberg; Mandarino (2008), que se-
gundo os autores é parte dos muitos motivos que fazem com que as
pessoas se convertam ao candomblé em busca destas possibilidades
de cura.

Na explicacdo do eb6 ligado ao equilibrio e a manutencio energé-
tica encontramos na mitologia yoruba o fundamento da realizacdo do
Olugbajé e como este “banquete ao rei” tem como finalidade a partir
do mito o pedido de perdao de todos os Orixas a Obaluayé pelos erros
cometidos na festa de Xang6. Existem varias versoes do mito que fun-
damenta o Olugbajé, as variacdes na estrutura sdo minimas, mas to-
dos convergem em uma narrativa na qual conta-se que o orixa Xango
ao realizar uma festa com todos os orixas ndo convidou o seu irméao
Obaluayé, todos os outros perceberam a auséncia de Obaluayé, mas
foi Oxum, que indo até sua casa convenceu Obaluayé a sair e aceitar
o pedido de perdao de todos, Obaluayé apesar da resisténcia aceita as
desculpas, como condicéo a isso, Xango6 passa a realizar anualmente
uma festa em honra a seu irmao, na qual seriam servidas comidas de
todos os Orixas, exceto do préprio Xango, a todos os presentes e que se
cantaria em louvor ao rei da terra.

Ao reviver o mito como rito o Olugbajé vai além do simples ritual e
passa a ser o grande encontro curador de almas aflitas, o pedido de cle-
méncia dos Orixas se torna o pedido de toda a comunidade do terreiro
e daqueles que respeitam e necessitam das béncaos do grande rei. Além
de um ritual de homenagem a Obaluayé, o Olugbajé se constitui como
um culto a prépria terra em favor daqueles que necessitam de cuidado
e cura.
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Logo, o Olugbajé cumpre além do seu papel ritualistico espiritual,
o papel social de auxilio a todos os que procuram a cura, é na comida,
na danga, no canto, nos gestos e na fé que encontramos durante o Olu-
gbajé a eficacia dos mecanismos simbélicos presentes no ritual, sdo as
transformacoes em varias dimensoes que assinalam a importancia do
Olugbajé enquanto processo gerador de axé.

Descricao ritual e os processos liturgicos

O ritual do Olugbajé é descrito em muitas literaturas como uma
das festas mais notaveis do candomblé e por dizer respeito ao Orixa que
guarda os mistérios atras das palhas foi amplamente estudado. Como
evidenciado anteriormente, seu culto é remontado a tempos imemo-
riais e ultrapassa o territério yorubda, sendo muito antigo e tendo sur-
gido em Tapa, mas alcancando diversos territorios inclusive o reino do
antigo Daomé, Flores; Gomberg; Mandarino (2008) APUD Verger (1981);
Barros (1998), dai a importancia e a dimensao que Obaluayé ganhou na
didspora. Para demonstrar parte do funcionamento deste rito faremos
entdo uma breve descricdo do Olugbajé e dos procedimentos rituais
para a realizacdo da festa.

A festa pela sua importancia abarca tradicionalmente todo o més
de agosto, no qual acontece o ritual do Sabejé*, mas nos deteremos aqui
no ritual que diz respeito mais especificamente ao banquete, pois é na
cerimonia puablica do Olugbajé que encontraremos os elementos sim-
bélicos desta analise.

3 O Sabejé é descrito como o ritual que durante o més de agosto antecede o Olugbajé que
consiste no cumprimento de fundamentos ritualisticos que visam arrecadar dinheiro em
troca de pipocas e guloseimas para a realizacdo do Olugbajé. Sobre este ritual, encontra-se
depoimentos diversos “A mamée quando tinha festa do santo dela em agosto, o Olugbajé,
do dia primeiro até o dia da festa ela saia pra rua com pipoca e ela ia pedir mesmo, ela batia
em tudo quanto é lugar, em bar, padaria, ia na feira pedir ajuda e distribuia pipoca para a
festa de Obaluaie!” (SANTOS, 2008, p. 15)
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Pela manha ocorrem todos os preparativos para as oferendas e ri-
tuais a familia Ungi ou Jé% quando o sol esta bastante forte iniciam-se
os rituais ao Orixa da terra, com canticos e louvores. De forma hierar-
quica, todos os filhos de santo satdam Obaluayé e o Orixa se manifesta
incorporando em um filho ou filha de santo. E utilizado o Doburii (pi-
poca) que na simbologia e mitologia africana é descrito como alimento
sagrado e curador. Todos pedem ao Orixa satde e protecdo, os filhos
ajudam no ritual e outros ajudam na preparacdo das comidas votivas
de todos os Orixas, com exce¢do do Orixa Xangd. As comidas do ban-
quete representam uma das mais importantes pecas de todo o ritual,
pois é o grande elemento mediador entre todos os presentes e o Orixa a
quem o ritual se direciona.

Ao iniciar o ritual na ceriménia publica, todos os convidados e fi-
lhos presentes se preparam para receber o rei da terra, ao iniciar o “Xiré”
todos saidam os Orixas que se fazem presentes, que sdo os da familia
Ungi e Orixas como Iyemanja e Oya. Cumprem-se os rituais de apresen-
tagdo com canticos, louvores e dancas e em meio a todo o ritual um dos
processos de cura a partir de um elemento simbélico é observado.

Os presentes ao receberem o punhado de doburu/pipoca, cerimo-
niosamente o passavam-na pelo corpo com o objetivo de se livrar
de suas mazelas. Outros ainda comiam algumas e guardavam o
restante para levarem para parentes que nio puderam estar pre-
sentes atribuindo aos graos o poder nao s6 de curar enfermida-
des, mas também de preveni-la (FLORES; GOMBERG; MANDARI-
NO, 2008, p. 345).

Observamos entao, que todo o processo do Olugbajé além de uma
revivéncia mitologica funciona como um grande ritual terapéutico, no

4 Afamilia Ungi é descrita como a familia mitolégica do Orixa Obaluayé, que diz respeito aos
Orixas de culto no antigo reino do Daomé que sdo Nana sua mae, Oxumaré, Ossaiyn e Ewa
seus irmaos, todos ligados de alguma forma a cura e as doencas. (CfFLORES; GOMBERG;
MANDARINO, 2008)

Pagina 110



MATHEUS FELIPE BISPO DOS SANTOS

qual todos aqueles que precisam afastar as doencgas e estdo em busca
das curas se envolvem, de modo criar uma atmosfera energética na
qual todos dentro do terreiro sdo influenciados e influenciam no cum-
primento do ritual. A partir disto, localizaremos elementos simbélicos
dentro do processo ritualistico que garantem uma eficacia terapéutica.

A eficacia simbolica dos processos terapéuticos no Olugbajé

O canto ocupa um lugar fundamental nas religies de matrizes
africanas, segundo a tradi¢do oral do candomblé os canticos sdo sagra-
dos e responsaveis pela comunicacdo e chamado dos Orixas. Segundo
Fonseca (2001), na tradicdo oral geralmente a musicalidade esta ligada
aos rituais religiosos, podemos entdo notar que nas tradicoes afro-bra-
sileiras ndo é diferente.

Diferentemente do que ocorre nas sociedades com tradi¢do musi-
cal baseada na escrita, o ritual religioso funciona como momento
de cultivo de uma memoria ancestral, sendo a musica veiculo e ex-
pressao de uma visao particular de mundo (FONSECA, 2001, p. 33)

O Olugbajé possui um conjunto de cantigas préprias, sdo neste
caso as cantigas especificas que anunciam a chamada dos Orixas para
o banquete e para louvar Obaluayé. Desde a chegada até o momento da
refeicdo coletiva, os canticos anunciam as preces e louvores ao grande
rei da terra que se faz presente para abencoar e levar para longe todas
as doencas. Entretanto, se faz necessario abordar a partir do ritual e
os processos de cura presentes no Olugbajé, mas qual é o limite destes
movimentos curativos? Qual é a eficacia destes simbolos ritualisticos?

E em meio ao canto que podemos tragar um paralelo entre a
funcdo do canto no Olugbajé e a funcdo do canto descrita por Lévi-S-
trauss (1975) sobre um parto dificil na comunidade indigena dos Cuna
e como o Xama utiliza o canto como mecanismo de facilitd-lo em meio
ao que se transforma em um ritual excepcional. Deste modo, trago para
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o trabalho uma espécie de visao classica da antropologia sobre este ri-
tual, o objetivo é entdo realizar uma aproximacdo conceitual e tracar
um paralelo que possa nos mostrar como a antropologia classica levi-
-straussiana poderia ou ndo dar conta de compreender o Olugbajé a
partir de sua eficacia simboélica.

Todo o processo analisado pelo autor, mostra como a intervencdo
direta do Xama envolve os elementos magicos que garantem a eficacia
do ritual, como a fumaca de cacau que ajuda a proteger e vestir o corpo
dele para a realizacio da funcdo, a confeccdo dos nuchu que representa
os espiritos utilizados pelo Xama como aliados no processo do parto e
o proprio canto ja descrito, mostrando como partir da administracao
desses elementos, a eficacia terapéutica aparece.

Ele constitui uma medicacdo puramente psicologica, visto que o
xama nio toca no corpo da doente e ndo lhe administra remédio;
mas, a0 mesmo tempo, ele pde em causa, direta e explicitamente, o
estado patolégico e sua sede: diriamos, de bom grado, que o canto
constitui uma manipulagio psicolégica do 6rgio doente, e que a
cura é esperada desta manipulacio. (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 221)

E exatamente este 0o mesmo processo do uso de elementos
simbélicos que podemos localizar no ritual do Olugbajé. Partindo do
principio de que o grande objetivo do ritual feito pelo xama é facilitar
um parto dificil, o grande objetivo do banquete ao rei da terra é propi-
ciar um ambiente ritualistico de louvor e cura a todos aqueles que estdo
a procura.

A légica somente se inverte quando admitimos aqui que o agente
administrador deste movimento curativo se diferencia nos dois rituais,
pela presenca do Orixa “em terra” através do transe mediunico, pode-
mos dizer que os mediadores (Zeladores do terreiro) assumem uma
funcéo auxiliar e nio sio protagonistas no processo. E o préprio Orixa
Obaluayé que se faz presente e utiliza os elementos simbdlicos para tra-
zer a cura e afastar a doenca.
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Destacamos aqui dois desses elementos, o xaxard® e o doburu que
durante o ritual sdo manipulados pelo préprio Orixa e pelas autorida-
des religiosas presentes no terreiro de forma a limpar o ambiente das
energias negativas e trazer a cura para os mais diversos males. Como
reconstituicio mitolégica, o Olugbajé constréi metaforicamente um ce-
nario de uma narrativa a ser trabalhada e uma histéria a ser percorrida
para que se obtenha a cleméncia e as béncaos do senhor da terra, assim
como no mito que da origem a este rito.

Ao adentrar nos paralelos desta reconstituicdo com a atuacéo dos
nelegan observada nos Cuna, vemos que “A técnica da narrativa visa,
pois, reconstituir urna experiéncia real, onde o mito se limita a substi-
tuir os protagonistas.” (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 225). E exatamente esta
simetria que encontramos na relacdo mito-rito do Olugbajé de modo
inverso, no qual sobre a narrativa mitolégica existente constroéi-se um
conjunto de procedimentos litrgicos e cria-se uma experiéncia real
com base numa narrativa mitica.

E deste modo, que encontramos a eficicia simbélica de todos estes
processos ritualisticos descritos no Olugbajé, assim como o processo
de cura operado pelo Xama dos Cuna, no ritual ao rei da terra “A cura
consistiria, pois, em tornar pensavel uma situacdo dada inicialmente
em, termos afetivos, e aceitaveis para o espirito as dores que o corpo se
recusa a tolerar.” (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 228), ou seja, para todos os
doentes que procuram essa cura no banquete a ingestao da comida, os
canticos e as béngaos dos Orixas promovem um desbloqueio fisioldgico
através do convencimento psicologico e espiritual.

Ainda que seja uma reproducao mitolégica através de um rito,
o doente acredita que o uso de tais elementos produzem a cura, ele
faz parte de uma comunidade que acredita nisto e assim como no

5 Espécie de cetro feito de palha da costa e ornamentado com buzios e cabacas, é o objeto
utilizado pelo Orixa Obaluayé e serve para afastar os eguns (espiritos dos mortos) e afastar
as energias negativas do ambiente.
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caso dos Cuna, a crenca nos poderes curativos do Orixa Obaluayé
faz parte do sistema simboélico que fundamenta a pratica afro-reli-
giosa. Deste modo, para Lévi-Strauss (1975) é a linguagem fornecida
pelo xama que possibilita a criagdo de estados ndo-formulados e que
utiliza esses mecanismos simbélicos para criar uma experiéncia que
envolve o sujeito “e, na medida em que esta experiéncia se organiza,
mecanismos situados fora do controle do sujeito se ajustam espon-
taneamente, para chegar a um funcionamento ordenado.” (LEVI-S-
TRAUSS, 1975, p. 229)

Sendo assim, a eficacia simbolica presente no Olugbajé esta intrin-
secamente ligada a crenca em toda a reproducio mitica e no sistema
simboélico-religioso do qual este ritual faz parte, assim como na capa-
cidade curativa dos elementos presentes em todo o processo litirgico,
o doburu, os canticos, a comida votiva e no préprio Orixa Obaluayé,
que ao manipular diretamente estas ferramentas confere a elas o poder
necessario para operar a cura de todos os males e doengas das quais ele
mesmo é soberano. Sao estes elementos que provocam nos individuos a
criacdo de possibilidades de reordenamento psicofisiolégico.

Ethos afro-brasileiro e a construcdo de base cosmoldgica.

O Olugbajé como ritual anual do candomblé, representa parte de
um calendario ritualistico que visa cumprir obrigacoes ciclicas dos cul-
tos aos Orixas. Iremos a partir deste ponto entender como o Olugbajé e
os elementos simbdlicos presentes no ritual representam os processos
religiosos do candomblé e a partir de Geertz (2008) como estes simbo-
los sagrados funcionam para sintetizar o ethos do povo nagé-yoruba no
Brasil.

Podemos destacar trés elementos simboélicos fundamentais para
estabelecermos esta correlacdo entre o Olugbajé e uma representacgao
ritualistica do que pode ser encontrado na visdo de mundo afro-brasi-
leira. Comecemos pela nocéo de individuo, que na cultura yoruba esta
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assentada na ideia de ori® como mostra Abimbola (2011), a metafora de
ori que diz respeito ao destino individual e da consciéncia de si e do
todo integra a construcao deste ethos afro-brasileiro, assim como a ideia
de lugares sociais baseados na antiguidade’.

Pois, estas nogoes de formacao de individuo e divisdo social estio pre-
sentes também no Olugbajé, descrito como um Orixa “velho” pela antigui-
dade de seu culto, Obaluayé e toda a familia Ungi tornaram-se protetores
dos idosos e enfermos, logo estes tém precedéncia no processo ritualistico,
o que reflete as concepcoes culturais da organizagao do terreiro.

Outro elemento fundamental que estabelece esta correlacio sdo
as ferramentas do uso litargico religioso, que estando no patamar de
sagradas, operam no ritual as possibilidades de transformacoes magi-
co-religiosas. Segundo Santos (2008), a organizacdo dentro do terreiro
esta pautada num uso simbolico dos elementos encontrados nos mitos
e ritos que fundamentam a pratica religiosa. E esta pratica que usa a
experiéncia religiosa de modo a integrar as pessoas nas estruturas fun-
damentais da realizacdo do candomblé.

Sao dispositivos simbélicos tteis na medida em que podem ser
representados em diversos objetos rituais ou substancias litargi-
cas — por exemplo, nocoes de “masculinidade” e “feminilidade”
sdo simbolizadas em loucas, folhas ou num determinado tipo de
vestimenta, pano de cabeca, insignias ou outros paramentos sim-
boélicos que revelam as caracteristicas dos orixas descritas pelos
mitos. (SANTOS, 2008, p. 2)

Logo, esses elementos simbdlicos que sdo sagrados aparecem no
Olugbajé como representacoes de nogoes e conceitos que fazem par-

6 A palavra ori como mostra Abimbola (2011) significa cabeca, mas segundo o autor pode
ser pensada como a cabeca interna, uma consciéncia de si e uma metéfora para destino.

7 Abimbola (2011) aborda o conceito de agba, que na sociedade yoruba se refere aos mem-
bros mais antigos de uma familia tendo mais de 50 anos, cujas opinides influenciam deci-
sivamente nas a¢des dos chefes, é nesta l6gica que se baseia a sociedade yoruba.
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te dos fundamentos religiosos construidos a partir deste ethos, como o
xaxard e a sua funcionalidade no afastamento das energias negativas,
e a propria roupa de Obaluayé que é feita de palha da costa e que cobre
todo o seu corpo, simbolizando o mistério deste Orixa que guarda em-
baixo de suas palhas o segredo da vida e da morte, da doenca e da cura,
do brilho do sol.

O terceiro e Ultimo elemento que podemos destacar nesta correla-
¢do sdo as comidas oferecidas durante o ritual, ndo podemos esquecer
que o Olugbajé é o grande banquete do rei, e na explicacio deste funda-
mento, retomamos a tese antes discutida do Olugbajé como um “gran-
de eb6 coletivo”. O Olugbajé serve de oferenda em diversas diregGes e
sentidos, pois comem os presentes, a comunidade, a terra e a propria
divindade, num processo de uso do alimento em sua dimensao fisica,
religiosa e magico-espiritual.

Se de fato admitimos o ebé como um dos fundamentos centrais
do culto no candomblé, estamos fazendo referéncia a comida como
elemento sagrado. A representacio do alimento esti além da simples
sobrevivéncia, é o alimento responsavel pelo equilibrio natural (NO-
GUEIRA, 2020), é o elemento mediador que pode ser ofertado para se
chegar em varios caminhos, o alimento serve ao ori, assim como ao
Orixa (Cf. SANTOS, 1993; LODY, 1995), por esta razio torna-se sagrado e
fundamental. Sobre o ritual Geertz nos mostra que:

E no ritual — isto é, no comportamento consagrado — que ori-
gina, de alguma forma, essa conviccio de que as concepcdes reli-
giosas sdo veridicas e de que as diretivas religiosas sio corretas. E
em alguma espécie de forma cerimonial — ainda que essa forma
nada mais seja que a recitacdo de um mito, a consulta a um ora-
culo ou a decoracao de um timulo — que as disposicoes e moti-
vacoes induzidas pelos simbolos sagrados nos homens e as con-
cepcoes gerais da ordem da existéncia que eles formulam para os
homens se encontram e se reforcam umas as outras. Num ritual,
o mundo vivido e o0 mundo imaginado fundem-se sob a media-
¢8o de um Gnico conjunto de formas simbélicas, tornando-se um
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mundo Gnico e produzindo aquela transformacio idiossincrati-
ca no sentido de realidade. (GEERTZ, 2008, p. 82)

Deste modo, as comidas oferecidas pelos Orixas a Obaluayé no
mito podem ser recriadas durante o Olugbajé e oferecidas a todos os
presentes como forma de agradar o rei da terra para pedir cleméncia
e protecdo. Por seu carater sagrado, lhe é conferida as propriedades
magico-religiosas, como a cura, ou seja, o Olugbajé enquanto banquete
sagrado transforma este alimento em oferenda ao Deuses, o que lhe ga-
rante a nocao de um grande ebo coletivo, consagrado, compartilhado e
ingerido durante o ritual, guardando em seu fundamento a relagio de
base cosmologica presente neste ethos afro-brasileiro.

Sendo assim, a sintese desse ethos afro-religioso no Brasil pode ser
percebida justamente no modo como a natureza e a cultura parecem
ocupar lugares que fogem a regra da concepcao ocidental de separagao.
Existe aqui uma outra relagio entre as pessoas e a doenca, que emerge
ndo como o mal, mas como parte e que deve ser tratada dentro da mes-
ma légica de relagdo com as divindades. Ha entdo uma cosmopercepcao
do mundo que o organiza a partir de outros padroes de comunhéo com
o0 seu meio e com a dimensao espiritual. O corpo, a terra, a divindade, a
doenca e a cura estdo em uma relacdo direta de existéncia.

Consideracgoes Finais

Portanto, podemos dizer que o Olugbajé é uma forma de concreti-
zacao de toda a crenca na eficacia destes elementos simbdlicos, é de fato
uma reconstituicdo no plano do real daquilo que estava até entdo no
plano do mitolégico. A realizagao do ritual implica numa perspectiva da
crenga de que dentro das concepcoes afro-brasileiras, o Olugbajé repre-
senta um processo necessario para dar continuidade a estas tradicoes e a
normalidade do culto, esquecer Obaluayé implicaria na repeticdo de um
erro cometido pelos outros Orixas que é descrito mitologicamente.
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Podemos discutir entdo o Olugbajé como um rito que implica
numa dupla finalidade. Uma reparagio mitolégica ao Orixa Obaluayé,
que encontra seu espac¢o de execucio neste rito, é um grande pedido de
perdao e de oferendas ao Orixa. A outra finalidade é a j& amplamente
discutida aqui, de propiciar um ambiente terapéutico de cura para to-
dos. Por este motivo, segundo Flores et al (2008) todo o rito é envolto
num ambiente de mistério e siléncio em respeito a Obaluayé, as bén-
caos e livramentos estdo condicionadas ao agrado deste Orixa, tudo
tem de sair da maneira correta para ndo ofender o Orixa, que por sua
antiguidade é descrito como extremamente rigido.

Sendo assim, o Olugbajé vai além de um simples rito que reence-
na um mito, podemos descrevé-lo como parte fundamental deste ethos
afro-brasileiro, é de fato um espaco ritualistico de reproducao dos valo-
res morais e estéticos presentes no candomblé, revela um compromisso
e uma preocupacao com o equilibrio natural que resulta deste processo.
Assim como aborda Geertz (2008) quando mostra que a religido nunca
é apenas metafisica, mas é rodeada em toda parte de uma aura de serie-
dade moral. O Olugbajé permite esta transmissao de valores culturais
e de imperativos morais que constroem uma comunidade em torno de
categorias que influenciam diretamente a sua vida.

Desta forma, o Olugbajé apresenta de modo bastante coeso a cor-
relacdo existente entre o ethos, a visdo de mundo de um povo e os seus
simbolos sagrados. E esta correlacio que garante ao Olugbajé o status
que tem dentro do candomblé, os simbolos dramatizados oferecem no
momento ritual, os caminhos para compreender como o grande ban-
quete estd intimamente relacionado com as formas de pensamento
e acdo dentro do terreiro. O Olugbajé traz através destes elementos a
perspectiva de uma cosmologia construida a partir dos mitos, que en-
quanto narrativas sagradas definem condutas, valores, gestos e o pro-
prio destino.

O Olugbajé encanta a doenca, apresenta a cura na mesma face e
oferece as possibilidades de relacionamento com um sagrado que rom-
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pe as fronteiras da separacdo tradicional entre o humano e o divino.
Ao discutirmos esta festa tradicional do candomblé, nos perdemos em
tantos detalhes e mistérios que envolvem sua realizacio, mas uma coi-
sa fica bastante clara, a eficacia da cura, da cleméncia, do louvor esta
presente no fato dos elementos divinizados serem os elementos funda-
mentais da natureza humana que comunga com o sagrado no mesmo
espaco, o alimento, os cinticos, as palhas, tudo converge para um pro-
cesso de transformacéo energética do natural em busca do equilibrio.
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HISTORIAS DE AXE: UMA BREVE INTRODUCAO
AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS EM SERGIPE

Dijna Andrade Torres '
Introducao

mais dificil de contar uma histéria é sempre o comego, escolher

por onde iniciar uma narrativa é uma ardua tarefa para quem tem
que lutar (ou acha que tem) com a escrita etnografica\académica, e a
escrita jornalistica num mesmo processo. Parei de pensar sobre isso e
decidi apenas escrever, sem pensar se saird como uma escrita mais aca-
démica ou jornalistica, e partindo do principio que essa é uma histéria
sobre mim, sobre o outro e também sobre vocé, que esta lendo e sera
afetado de alguma forma por essas narrativas aqui expostas. Mas antes
de falar novamente sobre todas as dificuldades que me fazem pensar
e repensar os modos de escrita, gostaria de contar um pouco sobre a
minha histéria, ja que é partindo dela que as relacées com as cidades e
terreiros acontecem.

Quando iniciei meus estudos em Comunicacdo Social, com habili-
tacdo em Jornalismo na Universidade Federal de Sergipe em 2005, me
encantei com a area de Jornalismo Cultural, e com a possibilidade de
conhecer as culturas populares do meu estado, as manifestacoes popu-
lares. Trabalhei na Secretaria de Estado da Cultura de Sergipe, o que

1 Doutora em Antropologia pela Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). E-mail: dij-
natorres@gmail.com
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me possibilitou conhecer diversos municipios sergipanos, povoados,
comunidades quilombolas, museus, artistas de diversos segmentos,
e também as diversas manifestacoes religiosas, que proporcionaram
uma aproximacao e curiosidade ao Candomblé, abrindo os caminhos
para um percurso de linhas tortuosas, porém firmes e continuas, seja
na minha trajetéria enquanto pesquisadora e jornalista, seja como mi-
nha trajetoria enquanto filha de santo.

No periodo de conclusdo de curso, tomei uma decisdo inusitada,
mesmo sendo bolsista de iniciacdo cientifica e com um projeto sélido e
encaminhado para publicagdo dentro da perspectiva das inovacoes tec-
nolégicas do jornalismo impresso e online em Sergipe, conversei com
meu orientador e decidir partir para os estudos sobre o jornalismo cul-
tural, comecando do zero uma pesquisa que me trouxe até aqui. Pensei
em pesquisar a forma como o jornalismo impresso em Aracaju tratava
as manifestages populares, como eram abordadas , se dentro do pa-
norama geral do jornalismo sergipano, as culturas populares tinham
espaco consideravel e se eram retratadas de maneira coerente nestes
locais. Fazendo um mapeamento dessas manifestacoes, dentre elas, me
chamou a atencdo as da cidade de Laranjeiras, considerada pelos sergi-
panos como berco da cultura negra de Sergipe, e um dos palcos onde se
passa parte dessa historia.

Situado a 18 quilometros da capital sergipana, Aracaju, o munici-
pio de Laranjeiras é um dos poucos onde ainda se pode ver a forca da
arquitetura colonial, foi elevado a condicao de cidade pela lei provincial
n° 209, de cinco de maio de 1848. A cidade, as margens do Rio Cotingui-
ba, ja foi uma das mais importantes regides do estado em termos de
comércio, agricultura e pecudria, tendo ainda destaque para as diversas
manifestacoes populares e culturais que atualmente ainda resistem as
adversidades dotempo. Berco da cultura, educagdo, politica e da eco-
nomia, este municipio sé ndo se tornou a capital de Sergipe por conta
de uma manobra politica do Bardo de Maruim, que transferiu a sede de
Séo Cristévao para Aracaju.
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De acordo com informacoes da Prefeitura Municipal de Laranjei-
ras, a histéria do municipio nasceu pouco depois do surgimento das
primeiras cidades do Brasil. Enquadrando o inicio de sua histéria pelos
marcos da colonizaco, aponta para o periodo entre os séculos XVI e
XVII, quando houve a distribuicdo das terras da regido do Vale do Co-
tinguiba, dando resultado as povoacdes da Manilha e do Bom Jesus. Por
ser uma regido de terras férteis e propicias para o cultivo da cana de
agucar, a construcao de engenhos e o crescimento do niimero destes
marcou o municipio como grande polo de comércio e agricultura no
século XVIIL

A movimentacdo pelo Rio Cotinguiba era intensa por causa das
grandes plantacoes de cana de aglcar, que durante muitos anos repre-
sentaram o apogeu econdmico na regido Nordeste e, consequentemen-
te, a principal fonte de renda do municipio de Laranjeiras. A partir dis-
s0, 0 comércio passou a ganhar espaco, principalmente no que se refere
a grande comercializagao de escravos que trabalhavam nos canaviais e
grandes engenhos localizados na regido. A vinda dos escravos africanos
trouxe para Laranjeiras os costumes de um povo que, deslocado de sua
terra natal, lutava para manter viva a sua cultura, uma heranca que
contribuiu, segundo a prefeitura e populacio, para transformar a cida-
de no berco da cultura negra em Sergipe. De acordo com a pesquisadora
e historiadora sergipana Maria Thétis Nunes, em sua obra Historia de
Sergipe (1978), Laranjeiras foi, no século XIX, uma das mais importantes
cidades do estado. Esta importancia que refletia nas grandes producoes
agricolas e comerciais fez com que a cidade chegasse a ser cogitada para
ser a capital do estado, por conta da sua localizacao privilegiada, propi-
ciando destaque ao municipio durante o periodo agucareiro, quando a
cidade viveu seu apogeu econoémico e cultural.

A arquitetura colonial de Laranjeiras também é um dos des-
taques visuais da cidade (embora boa parte esteja atualmente em
mas condicoes de conservacgdo). Ruas, casardes e igrejas ainda sdo
mantidos como forma de resgatar os tempos de gléria de um dos muni-
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cipios mais antigos de Sergipe. Atualmente, sua populacio e o poder
publicodesenvolvem uma campanha de valorizacio da cultura negra
no municipio, que é considerado o berco da cultura negra, pela diversi-
dade e quantidade de manifestacoes populares, e até mesmo religiosas
que, em sua maioria estdo vivas ha mais de um século. A importédncia
de suas obras, que trazem as marcas da histéria em suas paredes e
edificacoes, recebeu, em 1996, o titulo de Patrimé6nio Histérico Nacional
pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional (IPHAN),
destacando-se desde o século passado no cenario cultural brasileiro de-
vido & expressividade de suacultura popular, com as suas mais de 30
representativas manifestacoes populares e religiosas.

Estas manifestacoes culturais ganham, ha 40 anos, espaco ga-
rantido no Encontro Cultural de Laranjeiras, evento que foi criado a
partir de uma quermesse, a fim de angariar fundos para a populacdoe
se transformou em um dos mais importantes eventos culturais do pais
pela quantidade de manifestacoes populares que desfilam pelas ruas da
cidade e pela realizacdo de um seminario para discussdo de politicas
publicas na area da cultura, que agrega estudiosos e pesquisadores de
varias partes do Brasil e do mundo.

A cidade, que ja teve como apelido ‘a Atenas sergipana’, realiza o
Encontro Cultural no primeiro més do ano, sempre na semana em que
acontece a Festa de Reis (dia 6 de janeiro), evento tipico do calendario
catblico, mas que é de extrema importancia para a realizacdo da co-
roacao da rainha das Taieiras? grupo folclérico formado por virgens
e vinculado ao terreiro Santa Barbara Virgem, casa Nagd em Laranjei-

2 Grupo folclérico em que predominam as mulheres virgens, vinculado ao terreiro Santa
Bérbara Virgem e a religidao Nago. As Taieiras levam em suas vestes as cores que repre-
sentam Santa Barbara, ou lansa (orixa que a representa no Nago), o vermelho e branco,
entoam cantos que vao do sagrado ao profano e realizam a coroacdo de sua rainha na
Igreja Catdlica Sdo Benedito, em Laranjeiras. O uso da palavra folclérico esta relacionado
a como esses grupos se identificam, utilizei ao longo do texto a expressao manifestacoes
populares, pois a problematizacdo do conceito de folclore a luz da Antropologia nao é o
foco desse trabalho e ja foi discutido por diversos autores.
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ras. A realizacio dessa coroacdo é tdo importante para o Encontro que
este teve a sua data ajustada’ para que a celebragdo ocorresse dentro
do evento. O Encontro, que teve suas primeiras edicoes realizadas em
maio é realizado em janeiro ha mais de trinta devido a esta coroacao,
uma celebracio que acontece no domingo de Reis pela manha, apés o
cumprimento de um processo ritual realizado ao longo do percurso en-
tre o terreiro Santa Barbara Virgem (casa da L6xa) e a Igreja de Nossa
Senhora do Rosario e Sdo Benedito, localizada numa espécie de colina
da cidade.

Foi a partir dessas informacdes e da curiosidade e fascinio que as
Taieiras exerceram sobre mim, que decidi entdo, escrever o meu tra-
balho de conclusdo de curso em Jornalismo sobre elas, e a pesquisa foi
feita no intuito de analisar as dificuldades de manter a tradicido de um
grupo antigo (registros do século XIX), perceber o papel que a midia
exerce em relacdo nao s6 a esse grupo, como também em outros grupos
de manifestacoes populares do Estado, mas principalmente perceber
como o capitalismo e a contemporaneidade influenciam nas mudancas
e novos aspectos das Taieiras.

Ap6s o trabalho de concluséo de curso, e ao conhecer o vinculo
religioso das Taieiras com o Nagd, ingressei no mestrado em Sociologia,
focando dessa vez nas relacoes de género e parentesco no terreiro Santa
Barbara Virgem, uma vez que fiquei intrigada com a forma como essas
relacGes eram constituidas e como os lacos entre o catolicismo, o fol-
clore e 0 Nag6 se misturavam e ao mesmo tempo eram muito distintos
em suas formas de manifestacoes simbdlicas que se apresentavam nos
rituais.

De acordo com Prandi (1996), as religides africanas sempre foram
devedoras edependentes do catolicismo no Brasil por uma questao de

3 Inicialmente o Encontro era realizado no més de maio, porém a realizacdo da coroacdo da
Rainha das Taieiras modificou a data do evento para que o publico participante pudesse
acompanhar essa ceriménia tao peculiar que acontece na cidade.
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necessidade, inclusive de preservacao dos seus cultos, uma vez que, no
século XIX, a identidade brasileira estava relacionada ao catolicismo,
ou seja, para ser brasileiro era necessario ser catélico. Portanto, o sen-
tido de pureza e tradi¢do ndo significa dizer que nenhum elemento de
outra religido tenha sido adaptado ou incorporado ao Nagd, somente
que este tipo de culto ndo sofreu modificagoes drasticas e manteve suas
origens ritualisticas ao longo do tempo. Ja para Dantas (1988, p. 215), o
candomblé nordestino é uma celebragdo mitica da cultura africana e é
necessario buscar na origem do conceito de pureza (neste caso, no ter-
reiro Santa Barbara Virgem) as respostas para as modificacoes sofridas
ao longo do tempo para obter a totalidade deste fenémeno.

No Nordeste, a exaltacio da heranca cultural da Africa, sobretudo
a heranca “mais pura”, ndo estaria negando o projeto racista e hege-
monico engendrado pelos dominantes, expresso também na teoria da
aculturacdo, mas adequando-o as condicGes regionais. A alta concen-
tracdo de negros aponta mais fortemente na direco da Africa como
tema de alta potencialidade de manipulagéo ideolégica. De outro lado,
o proéprio referencial tedrico da aculturacdo que informa grande par-
te dos estudos sobre cultos afro-brasileiros permite validar, em termos
metodoldgicos, essa fixagdo no estudo da heranca mais pura (DANTAS,
1988, p. 215).

Partindo de Laranjeiras para Aracaju, apesar de ser a minha cida-
de de nascimento, a que voltei a viver e a que conhe¢o muito bem seus
varios aspectos, quis iniciar por Laranjeiras, por uma questao de tempo
de pesquisa, como se fosse uma espécie de hierarquia de trajetérias, que
a posiciona em outro lugar. Mas voltando a minha cidade natal, a his-
téria da capital de Sergipe, Aracaju - antigo povoado Santo Ant6nio de
Aracaju, é uma das mais inusitadas. Sua fundagao ocorreu inversamen-
te ao convencional. Ou seja, ndo surgiu de forma espontanea como as
demais cidades, foi planejada especialmente para ser a sede do Gover-
no do Estado. Passou a frente de municipios ja estruturados, principal-
mente Sao Cristévao, do qual ganhou a posicao de capital. Acredita-se
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que uma capelinha, a Igreja de Santo Anténio, erguida no alto da coli-
na, tenha sido o inicio de sua formacao que se transformaria depois na
capital do Estado.

Segundo os arquivos do IHGSE, no dia dois de Marco de 1855, a
Assembléia Legislativa da Provincia, recebeu inesperadamente, o pro-
jeto que levaria o entdo povoado de Santo Antdénio a condicéo de ci-
dade, para onde se transferiu a Capital da Provincia. Entdo, no dia 17
de Marco de 1855, foi instituida oficialmente a capital sergipana. De
acordo com Filho (2010), em sua pesquisa por arquivos e pesquisas
historiograficas, a cidade de Aracaju foi dividida em quatro fases: a 1*
delas, a de sua fundacao ou periodo de conquista, caracterizada pela
expansao inicial e pela acdo da provincia; a 2% que vai da década de
1860 aos primeiros anos do periodo republicano, periodos esses que
denotaram o aparecimento das primeiras indastrias; a 3* que durou
os primeiros 25 anos do século XX e termina entre as revolucoes de
1924 e 1930, que de acordo com o autor, apresenta-se com 0 gover-
no estadual retomando o interesse pela cidade, realizando obras de
saneamento e embelezamento. Além disso, é nessa fase que iniciou-
-se 0 zoneamento espontaneo da cidade, onde também surgiu o ter-
ritério chamado Aribé, onde atualmente localiza-se o Bairro Siqueira
Campos, composto por negros e migrantes oriundos das cidades do
interior sergipano. Por fim, a 4* fase, que acontece quando a Munici-
palidade torna-se responsavel pelos servicos de interesse local com as
obras de urbanizacao do Bairro Santo Antonio e na administracao de
Godofredo Diniz (1935/-1941 e 1963-1967), fase onde se constituiu um
movimento de massas operarias.

Com a criacdo da nova cidade, insere-se no processo de desen-
volvimento da vida urbana corrente a época pés-independéncia,
resultante na criaco e expansdo de varios 6rgdos administrativos
sediados nas cidades, do progresso do comércio ao aparecimento
das industrias, surgimento de uma aristocracia das cidades que com-
partilhou prestigios com os senhores rurais, servicos de saneamento
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basico, expansdo dos transportes e outros melhoramentos do periodo
que visavam o aparelhamento das cidades, além de atrair a atengao
para outros problemas da cidade que tocavam sua estrutura (PORTO,
1991, p 29).

Apesar de muitos sergipanos afirmarem que a cidade de Aracaju
é uma cidade planejada, ha controvérsias. Segundo alguns autores, é
incorreto falar de um planejamento da cidade de Aracaju, visto que, um
planejamento requer além de um tracado urbano definido, uma pro-
jecdo da localizacdo das atividades econémica e social local, previsao
de correntes migratérias, de diferentes classes sociais, reflexos de um
contexto regional. E ao que consta em alguns documentos, o planeja-
mento de Aracaju nao foi pensado em funcio das cidades proximas, a
exemplo das capitais Salvador e Macei6, e sim pensado em funcéo da
economia e do bem-estar das elites que viriam a ocupar a nova capital,
o quadrado nobre da cidade, territério que foi ocupado pelos prédios
da administracdo e pelas classes sociais mais abastadas (comerciarios e
funcionarios publicos).

Com isso, a cidade cresceu fria e inflexivel, fazendo com que os
problemas entdo, comecassem a aparecer no momento em que 0ocor-
riam as primeiras expansdes demograficas e suas primeiras desapro-
priacoes. Logo, o processo de marginalizacao e exclusdo social comecou
a crescer. A Camara Municipal p6s em execucdo suas primeiras postu-
ras, aprovadas pela Resolucdo Provincial n® 458, de 3 de setembro de
1856 que regulava as edificacoes e os costumes de seus habitantes, deli-
mitando um perimetro dentro do qual era vedada a cobertura de palha.
Ou seja, tudo que ficasse dentro do tabuleiro de xadrez ou quadrado
da cidade (PORTO, 1991) tinha que se condicionar estritamente a essas
exigéncias, como citado no artigo 10%

Art.10% E proibido fazer vozerias, alaridos e dar gritos nas ruas
sem ser para objeto de necessidade, assim como é proibido aos
trabalhadores andarem gritando pelas ruas, sob pena de quaren-
ta e oito horas de prisdo, ou multa de 45 réis. (PORTO, 1991. p. 56).
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Como é possivel perceber em apenas um dos artigos das determina-
¢oes do Codigo de Posturas Municipal em Aracaju, as populacoes negras
e de migrantes pobres que viviam as margens, eram institucionalmente
tolhidos e silenciados com base em leis que visavam expurgar qualquer
que fosse a populacdo que apresentasse o que o Estado na época consi-
derava como desordem, ao que o Estado estipulou como progresso, e ao
que a populacéo aristocratica determinou como boa convivéncia e boas
maneiras. Assim, se pensarmos nas populacoes de terreiros em Aracaju,
por exemplo, podemos observar que no centro da cidade, esse mesmo
onde nasce a cidade e o progresso do comércio e industria, ndo ha ter-
reiros de candomblé ou umbanda, estes estao localizados em bairros
que circundam o centro, mas que ndo fazem parte dele, e esse silencia-
mento através das leis, do Estado, constitui também os mecanismos de
controle e circulagdo ndo s6 das imagens, como das informacdes,
narrativas, que essas populacoes desenvolvem até hoje. Por isso, voltar
um pouco ao passado, pode nos elucidar sobre muitas situacoes fac-
tuais, em que o siléncio remonta um cenario de cerceamento e encarce-
ramento de uma populacio.

Mas voltando ao tabuleiro de xadrez ou o chamado plano de Pirro,
projeto este, desenvolvido pelo engenheiro José Basilio Pirro, respon-
savel pelo projeto da cidade, naquele momento, em Aracaju, prolifera-
vam os arruamentos espontaneos e o aumento da populacéo por negros
recém-libertos, constituindo nesses espacos, verdadeira cidades livres
(territorios dos negros e pobres), dando inicio ao arruamento irregular
que subvertia as determinacées da Camara dando origem ao labirinto
de ruas e becos por volta de 1920 (SANTOS, 2010, p.35). Visto isso, a cida-
de foi se adequando aodesenvolvimento econémico mundial (industrial
e urbano), segregando e empurrando os negros para novos territorios,
utilizando-se do cédigo de posturas como justificativa e nesse mesmo
momento, usando do processo de higienizacdo vigente no Brasil para
manter a elite dominante afastada dos negros e ocupar os espacos mais
rentaveis da cidade, levando os negros a constituirem territérios que
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serviram e ainda servem como lécus de resisténcia e contra-discursos
as posturas politicas do poder publico.

E em se tratando de poder publico, este atuou sobre o solo urba-
no desde aprimeira configuracio da planta baixa da cidade, onde ja
demonstrava sua posicio de segregacdo social. Ainda segundo Filho
(2010), em 1856, Aracaju ja contava com 1.484 habitantes, sendo 20%
destes na condicio de ex-escravos, que acresciam a populacdo tornando
mais visivel a estratificagdo sécio-espacial entre as zonas sul e norte da
cidade, principalmente nesta Gltima, onde residiam aqueles de menor
poder aquisitivo. Com isso, a partir da década de 20, o Estado retoma
seu interesse pela cidade em 1920, quando comeca a chegar em Ara-
caju, os primeiros lideres religiosos das religides de matriz africana.

A expansio da cidade seguindo os critérios adotados pelo poder
publico comunga com a segregacdo de uma expressiva parcela da so-
ciedade, trabalhadores rurais comuns, negros (ex-escravos) e seus des-
cendentes, que migraram para Aracaju desde a fundacdo da cidade, em
busca de melhores condicoes de vida. E que por forca de uma politica
urbana de padroes eurocéntricos, terminaram sendo empurrados para
os espacos pobres, nas zonas periféricas, fora do Plano de Pirro, visto
que, este espaco fora reservado a elite economicamente dominante e
aos funcionarios publicos da cidade.

Modernizar Aracaju era atribuir ao seu centro um modelo am-
plo, geométrico, arborizado e limpo, capaz de elitizar esse espaco em
degradacdo da cidade, mesmo que, para isso, fosse preciso derrubar
edificagoes, em um verdadeiro bota abaixo, e expulsar os moradores.
Os urbanistas que seguiram planejando o espaco urbano de Aracaju
seguiram carregando essa mesma ambicdo modernizadora. Apesar de
direcionar suas aces urbanisticas apenas para a instalacdo de uma
infraestrutura basica — saneamento, pavimentacao etc. —, as iniciativas
do Estado se circunscreviam a regido central da cidade, a mesma re-
gido que anteriormente citei como a regido onde ndo ha concentragao
de terreiros.
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Apenas no final dos anos 1980 ficara mais evidente a presenca do
capital privado na expansdo urbana de Aracaju, com altos investimentos
na criacdo de bairros no sentido do sul da cidade, destinados a habitacao
de individuos de estratos mais estabelecidos da sociedade. Com o deslo-
camento financeiro e simbélico do Centro para essas novas areas comer-
ciais, é iniciado o processo de deterioracdo do marco zero aracajuano,
desembocando na consequente desvalorizacio e marginalizacio desse
espaco da cidade. As novas centralidades de Aracaju sobrepuseram-se
as paisagens antigas da cidade e, assim, evidenciaram outras paisagens,
“talvez de forma até mais fortes que a tradicional Praca Fausto Cardoso: a
das orlas, da Treze de Julho e, sobretudo, a da Atalaia. Mostra-se também
a grande expansdo urbana e a apropriacdo de novos espagos, Como as
praias do Mosqueiro, e a abertura da cidade para uma nova atividade
econdmica mais explicita, o turismo” (DINIZ, 2009, p.41).

Contudo, o que fica evidente no processo de urbanizacio de Ara-
caju e sua busca incessante pela modernidade é a participacdo direta
do Estado no desenvolvimento das politicas estruturantes e do discurso
que embasou todo esse movimento, e com essa participacio e o movi-
mento elitista ao qual a cidade submeteu-se, o silenciamento dos mi-
grantes e da populagdo negra tornou-se cada vez mais evidente. Como
resultado, observamos uma cidade apartada, desde o seu nascimento, e
tracejada a partir da constante busca pelo novo, sendo a modernidade
a sua maior referéncia, e a exclusio para as margens a sua caracteris-
tica. Mesmo que a historiografia local aponte que esse discurso moder-
nizador fosse mais evidente nas imagens da capital sergipana que se
deslocavam entre a decadéncia, a falta de infraestrutura e a de desen-
volvimento, alcancando status de capital da qualidade de vida em mea-
dos dos anos 2000, o rigido controle do espaco urbano se constituiu em
amarra para o seu progresso. Em contrapartida, uma transformagao na
representacio da cidade comeca a surgir e, com ela, novos planejadores
comecam, também, a repensar as formas de administrar o espaco urba-
no, em uma franca oposicao ao modelo modernista.
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O Siléncio das ruas de Ara

Ainda pensando sobre a historiografia local de Aracaju, ha um
ponto que merece destaque antes de pensarmos sobre essa relacdo com
a imagem, e também a relacdo da ciéncia com as religides afro brasi-
leiras em Sergipe. No ano de 1959, o governador da época, José Rollem-
berg Leite, tinha como uma de suas metas, a criagdo de uma faculdade
de Filosofia para preparar professores, porém o Estado ndo dispunha
de aporte financeiro para tal fim. Para que o seu desejo de intelectual
se realizasse, o governador convidou a Diocese de Aracaju para que se
envolvesse no processo, garantindo uma subvencéo através da Assem-
bléia Legislativa.

A frente destes movimentos, estava o padre Luciano, padre este,
que de acordo com informacoes do IHGSE, buscava sempre o seu apri-
moramento intelectual, e logo interessou-se pela causa, de investir no
ensino superior em terras sergipanas. E foi com esse pensamento, que
Estado e Diocese uniram-se para a criacdo da Faculdade de Filosofia, a
FAFI, que nasceu da necessidade de pensar na formacao para professo-
res que ensinariam as novas geracoes, mas também da necessidade de
difundir no meio académico os dogmas de fé da Igreja Catdlica.

No ano de 1959, Monsenhor Luciano fundou e supervisionou o
campo para a pratica de ensino dos alunos da FAFI, o Ginasio de Apli-
cacdo (G.A.), que, de acordo com a concepcao da época, visava atender a
necessidade de formacao de docentes para o ensino secundario. Para
Mons. Luciano, a formacdo de professores capazes erauma exigén-
cia dos novos tempos que comecavam na segunda metade do século
XX, visto que a industrializacdo em massa vinha substituindo a produ-
¢ao agricola em importincia na economia brasileira, e, portanto, Sergi-
pe ndo poderia perder essa oportunidade.

E importante destacar que o clero também néo poderia deixar a
tarefa de formar professores no ensino superior e formar intelectuais
a leigos ou aqueles que fossem contra os dogmas da Igreja Catélica. De
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acordo com Nunes (1989), as influéncias externas que atingiram o Bra-
sil nessa época ja encontraram o pais abalado pelas “transformacoes
socioecondmicas trazidas pela Revolucao de 1930”, sendo destacada a
importancia da vida urbana em relacdo a rural. Tais transformacoes in-
fluiram bastante no sistema educacional. Nesse sentido, Estado e Igreja
se uniram para propiciar condicoes de formar professores com condi-
¢Oes de se adequar ao sistema politico vigente e acrescentar, a educagao
formal, firmes sentimentos religiosos embasados na doutrina social ca-
tolica.

E foi pensando nisso, que a Faculdade Catdlica de Filosofia de Ser-
gipe foi pensada e criada, sendo aprovado o funcionamento dos cursos
de Filosofia, Matematica, Historia e Geografia, Letras Anglo Germéani-
cas, Letras Neolatinas e Pedagogia, por meio do Decreto publicado no
Diario Oficial da Capital Federal, de n°® 29.311 de 28 de fevereiro de 1951.

De acordo o Regimento Interno da Faculdade Catolica de Filosofia
de Sergipe — FAFI, os seus trés principais objetivos eram: “promover o
desenvolvimento da cultura do espirito, como meio de formacao inte-
gral do homem e da elevagdo moral da sociedade; estimular a investi-
gacao cientifica; e, preparar candidatos ao magistério do ensino secun-
dario e normal”.

Apoés a sua fundacio, o desafio era fazé-la funcionar. Foi entdo que
o Monsenhor Luciano tentou convencer as pessoas a ingressar na Fa-
culdade, seja reduzindo a mensalidade, seja convencendo os professo-
res a também atrair alunos, para que a Faculdade pudesse funcionar.
Portanto, a influéncia da Igreja na formacao das Ciéncias e Pesquisa em
Sergipe merece ser mencionada aqui, para justificar de alguma forma
eproblematizar o que ja questionamos diversas vezes em mesas, sim-
posios e ao buscar nos arquivos informacoes sobre as religioes afro
brasileiras, espiritismo, xamanismo etc. e afalta de informacoes sobre
essas religioes nos acervos das bibliotecas publicas, das bibliotecas uni-
versitarias e até mesmo nos acervos do Instituto Histérico e Geografico
de Sergipe.
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Portanto, o engajamento do padre Luciano em terras sergipanas
ndo era somente pensando e preocupando-se com a educacdo formal,
mas com um projeto hegemonico da Igreja, uma questao ideolégica, e,
consequentemente, de dominacao e exclusao.

Nao quero aqui dizer, que a Igreja Catélica é uma inimiga das re-
ligides afro brasileiras e que Dom Luciano atuou como combatente e
intolerante a essas religides. O que quero elucidar, é que, apesar de a
Faculdade Catoélica de Filosofia de Sergipe ter sido uma significativa
instituicdo superior que cumpriu sua missdo formadora de professo-
res e de alunos, que, posteriormente assumiram posi¢oes de destaque
nas reconhecidas instituicoes de ensino do Estado e na primeira Uni-
versidade de Sergipe, esse papel de formacao educacional direcionou a
producéo de pesquisa para assuntos que eram do interesse somente do
clero e do Estado.

Arquivos e informacoes em textos de pesquisadoras e historiado-
ras renomadas como Maria Thétis Nunes e Terezinha Oliva, mostram
que o padre Luciano Duarte demonstrava o desejo de ver prosperar a
pesquisa e o ensino em sua terra, uma vez que ele também era um in-
telectual e, portanto, simpatizava e apoiava a causa docente. Na década
de 60, Sergipe iniciou com seis faculdades em funcionamento (Facul-
dade de Ciéncias Econdmicas, Escola de Quimica de Sergipe, Faculda-
de de Direito, Faculdade Catdlica de Filosofia de Sergipe, Faculdade de
Servico Social e a Faculdade de Medicina), o que ampliou as possibi-
lidades para um possivel surgimento de uma universidade. E apesar
de ser considerado o menor Estado pertencente ao Brasil, apresentou
condicbes que demonstravam acompanhar o que era chamado de pro-
gresso, tanto quanto os maiores Estados, buscando também, acompa-
nhar os acontecimentos e as inquieta¢des que o mundo vivia, durante
a segunda metade do século XX, no momento em que o pais, o qual,
mesmo abalado pelas transformacoes socio-econdmicas, apresentava
a visivel importédncia que as areas urbanas vinham adquirindo para o
status médio da populacido, anseios manifestados na busca de solugéo
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dos problemas educacionais e surgimento das universidades em
meio a crise do pensamento e do monopélio intelectual da Igreja,
das descobertas cientificas, das transformacoes técnicas e econdmicas.

Foi nesse cenario que surgiu a ideia da criacio da primeira univer-
sidade em terras sergipanas, sendo ela de carater publico, a Universi-
dade Federal de Sergipe (UFS). Desde entdo, a UFS é reconhecida pelos
sergipanos como o principal pélo de pesquisa, ensino e extenséo do es-
tado. Porém, em se tratando de pesquisas sobre as religioes afro brasi-
leiras, o cenario é de siléncio e apagamento, o que é contraditério com
a praxis dos terreiros que conheci, frequentei e frequento, bem como
com as narrativas de filhos e filhas de santo, que abrem as portas para
a pesquisa, porém, alegam ndo receber pesquisadores com frequéncia,
ou, quando recebem, nédo ha o retorno da pesquisa.

Desse apagamento e silenciamento, é importante pensar que ao
longo de toda a historia, e construcio do ensino e pesquisa, como tam-
bém da construcdo da cidade de Aracaju, a populacio negra e seus cos-
tumes seguiram marginalizados, colocados como habitos que fogem ao
progresso, habitos estes denominados como primitivos, arcaicos, eque
néo sdo passiveis de pesquisa, sobretudo num ambiente dominado pela
Igreja Catolica.Portanto, a escolha por Aracaju como campo etnogra-
fico, é também uma escolha desafiadora, que me fez pensar sobre os
motivos pelos quais é tao dificil o acesso a informacoes sobre a forma-
¢do dos terreiros na capital, bem como a escassez de pesquisas sobre as
religides afro brasileiras em Sergipe, que apresentem dados historicos
sobre a formacéo das casas. Ha também poucos dados disponiveis so-
bre como as relacdes foram construidas ao longo do tempo com o en-
torno, ou seja, a relacdo dessas casas com a vizinhanca, com o Estado,
com outras instituicoes religiosas. Ha trabalhos ricos em descricdo de
campo etnografico, de processos rituais, porém ndo ha dados histéricos
sobre a construcdo da memoria dessas casas, dessas religides, para que
se problematizem questdes como as da violéncia, intolerdncia religiosa,
marginalizacdo das casas etc. no contexto de Sergipe.
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E, portanto, uma escolha arriscada, pois o tempo para a escrita
mostrou-se curto,

diante de tantas pessoas e arquivos que eu ainda deveria me-
xer, ler, pensar sobre, para tratar ainda mais sobre esse cerceamento
realizado pela Igreja Catélica na década de 60, e que atualmente, é
realizado pelas Igrejas Pentecostais ou Neo-pentecostais, com jus-
tificativas distintas. O que antes era denotado como um racismo ins-
titucional, cujo Estado corroborou, e que determinou o silenciamento
dos rituais, habitos e costumes dessa populacdo na capital do estado,
atualmente ressignificou-se, transformando-se em outro tipo de en-
frentamento e combate ao racismo religioso* através do mostrar-se.
Ou seja, ha um novo movimento no sentido de um enfrentamento
através da visibilidade dessas religioes, do mostrar-se nas redes, disse-
minando informaco6es, mostrando-se publicamente no dia a dia com
o uso dos torcos®, fios de conta®, aderecos de maneira geral que reme-
tam a essas religides.

Isso ndo significa dizer, que no passado, o esconder-se praticado
por diversos integrantes dessas religioes e suas casas nao fosse uma for-
ma de enfrentamento, ao contrario, o proteger-se e ocultar-se é também
uma forma de enfrentar a violéncia sofrida por essas populacoes. Além

4 Opto pela expressdo racismo religioso, em vez de intolerancia religiosa. A discusséo sobre
a tolerancia vem desde os discursos filoséficos nas cartas de Montesquieu, por exemplo,
com sua ideia sobre alteridade, diferenca e a cultura como porta de entrada para a to-
lerancia. Ao aproximar-se do contexto afro religioso, abre-se uma discussdo sobre essa
dicotomia, que é a do tolerante como alguém que necessariamente esteja apenas ciente
de que aquela religido existe, porém, ndo respeita a existéncia do outro em sua diferenca.
Pensando nesse sentido, sobretudo em minhas andancas e circulacao em debates, rodas
de conversa e no cotidiano dos terreiros e movimentos negros em Sergipe e Santa Cata-
rina, adotei o termo racismo religioso para tratar sobre o que amplamente denominam
como intolerancia religiosa. A adocdo desse termo para esta pesquisa diz respeito ao que
a mesma representa: as religides de populagdes Negras, trazidas, fundadas, disseminadas,
reconstruidas por essas populagoes, e que, ainda sdo compostas, em sua maioria, por pes-
soas negras.

5 Espécie de tecido que se enrola na cabeca como um turbante, usado por mulheres nas
religides afro-brasileiras.

6 Colar formado por contas ou pedrinhas com cores que representam os Orixas.
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disso, no passado, o ocultar-se era uma forma de também ser social-
mente aceito e “tolerado”, afinal, vocé é pertencente a um grupo, porém,
s6 se mostra como tal em espacos onde se aceita tal comportamento.

Riachuelo : Religiao e resisténcia negra

Por fim, mas ndo menos importante, a cidade de Riachuelo, a ter-
ceira cidade na qual realizei pesquisa de campo para o doutorado, fica
a 29 quiléometros de Aracaju. Historiadores afirmam que as primeiras
informacoes sobre o municipio ddo conta que aquelas terras, em finais
de 1590, eram ocupadas por uma familia de portugueses, os dos Pinto.
Por causa das terras extremamente férteis, e dos rios Sergipe, Cotingui-
ba e Jacarecica, os Pinto se transformaram em grandes produtores de
agucar, algodao e gado, e assim a cidade comecou a ser conhecida.

O nucleo primitivo do atual Municipio de Riachuelo foi inicial-
mente pouso de tropeiros, no roteiro entre os centros agucareiros mais
proximos, os da cidade de Laranjeiras e Divina Pastora. De acordo com
Nunes (1989), com a vinda da familia Pintos - cujos descendentes se es-
tabeleceram em fazendas de criar ou em engenhos de agticar, por toda
regido, tornando-se, de fato, seus senhores - teve inicio a aglomeracao
conhecida como “Povoado dos Pintos”, que foi elevado, em 1837, a ca-
tegoria de freguesia (Nossa Senhora da Concei¢do do Riachuelo) e, em
1874, a de Vila e Municipio com a denominacéo de Riachuelo.

Riachuelo foi até fins do século XIX, um dos centros mais impor-
tantes da Provincia, depois Estado de Sergipe, junto com o municipio
de Laranjeiras, devido, sobretudo, a sua indstria agucareira. De acordo
com informacGes da Prefeitura do Municipio, Riachuelo foi criada pela
lei Resolugdo Provincial n° 946, de 06- 05-1872, sendo elevado a catego-
ria de vila com a denominacao de Riachuelo, pela lei provincial n° 964,
de 31- 03-1874.

Foi elevado a condicdo de cidade pelo decreto estadual n° 10, de
25-01-1890. O centro das atencoes era o engenho do portugués Mesquita
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Pinto. E é assim que a localidade comeca a ser conhecida. Por causa das
terras extremamente férteis, e dos rios Sergipe, Cotinguiba e Jacarecica,
os Pinto se transformaram em grandes produtores de acicar, algodao
e gado. Em 6 de maio de 1872, o Povoado Pintos, que atraia centenas de
pessoas para a cultura da cana, é transformado em Freguesia de Nossa
Senhora da Conceicéo do Riachuelo. Em 31 de marco de 1874, com ape-
nas dois anos de vida, a freguesia é transformada em Vila de Riachuelo
e desmembrada do municipio de Laranjeiras. A nova vila vivia a grande
fase da indastria agucareira. Seu poder econémico chegou a ser supe-
rior a Maruim e até mesmo a Laranjeiras, tendo no engenho e depois
Usina Central de Riachuelo uma das mais importantes do Brasil. No dia
25 de janeiro de 1890, a vila de Riachuelo, com a implantacio da Repu-
blica, passa a ser cidade.

O periodo aureo de grande desenvolvimento de Riachuelo durou
até as primeiras décadas do século XX. Depois de Aracaju, com um por-
to mais franco e com todas as linhas de ferro chegando até 14, Maruim,
Laranjeiras e Riachuelo passam a entrar em declinio. Um reflexo é o nu-
mero da populacdo. No censo de 1950, Riachuelo tinha 8 mil moradores
e 50 anos depois a populagéo era a mesma (EMDAGRO, 2008).

Mesmo sendo o municipio menor dentre os pesquisados, por con-
ta de sua heranca acucareira, Riachuelo tem grande expressdo da cul-
tura negra em sua constituicio. Além disso, a cidade conta com mais de
20 terreiros de religices afro brasileiras, sendo, da mesma forma que
Laranjeiras, constituidos também em consondncia com grupos
populares e tradicdo familiar. Portanto, conhecer e reconhecer a impor-
tancia de como essa historia surgiu, faz com que possamos compreen-
der melhor e contextualizar as narrativas de silenciamento e controle
de informacoes sobre as praticas religiosas de cada casa, sobretudo no
que diz respeito ao Nagd de Laranjeiras e ao Ketu de Riachuelo, que
sdo casas mais antigas em termos fisicos, cujo resquicio de um passado
escravocrata e racista ainda respinga sobre a forma como as praticas
serdo determinadas.
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No caso de Laranjeiras, as praticas do Nago foram trazidas por ne-
gros escravizados, que trabalharam nos canaviais e engenhos nos ar-
redores da cidade. Parte da familia dos fundadores da casa de Nagd em
Laranjeiras, ainda permanece e segue na religido, e todos sdo discretos
em relacdo ao que se pergunta ou ao que é comentado sobre a religido.
Alguns desses integrantes me contaram que falar sobre o sagrado com
pessoas que o desconhece néo é algo interessante, para somente gerar
ou sanar uma curiosidade, e também ha o receio de represalias e perse-
guicoes, afinal, segundo uma delas: “nem todo mundo compreende as nos-
sas prdticas, muitas pessoas acham que éloucura, invengdo, coisa atrasada
e ultrapassada, entdo, pra que mostrar?”.

A situacdo de Riachuelo é semelhante em termos de heranca colo-
nial dos engenhos e canaviais, mas o Omim Mafé ndo é uma casa secu-
lar como o Nagé de Laranjeiras, e sua zeladora é uma mulher branca,
casada com um homem negro, cujas filhas e filho sdo todas negras. To-
dos relatam também intimeros casos de racismo religioso vivenciados
por eles em ambientes escolares, por vizinhos etc.. O mais recorrente
em termos de racismo para esta comunidade, sdo as ofensas dirigidas
as criancas (netas de Mae Bequinha) nas escolas, quando as meninas
usam fios de conta, torco, ou saem de branco numa sexta-feira ou no
dia em que é celebrado o Orixa de frente delas.

Concluséao

De acordo com Joaquim (2001), o trafico de negros escravizados
realizado nos séculos XVI e XVII, em que essas pessoas foram distribui-
das como mercadoria pelo Brasil, se depararam com um contexto social
completamente diferente do que viviam, colaborando para a subordi-
nacao das identidades étnicas de diferentes partes da costa africana, e
frente a todas as condicoes desfavoraveis pos-abolicdo que a populagdo
negra enfrentou e ainda enfrenta no Brasil, que é a de ser um cidadao
oprimido e marginalizado na sociedade. Além disso, desde seu processo
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histérico, a cultura negra é referéncia quando pensamos em resistén-
cia, pois a trajetéria de sua cultura no Brasil é marcada pelo histérico
da repressdo, a exemplo dos espacos de resisténcia como os qui-
lombos, e os proprios terreiros de candomblé, que passam até hoje por
rejeicao social. Esses espacos, ao longo dos séculos, tém criado meca-
nismos e estratégias de sobrevivéncia da cultura negra, representando
a resisténcia frente a uma rejeicao social.

Para Joaquim (2001), a religido africana foi a primeira forma de re-
sisténcia das populacoes negras escravizadas no Brasil, e através dessas
manifestacoes, esses grupos religiosos passaram a se estruturar em opo-
sicdo ao poder oficial do estado. Para ela, era através dos cultos religiosos,
principalmente, que os negros podiam preservar seus rituais, elementos
de sua identidade, que apresenta uma riqueza de elementos do sistema
de pensamento Nag6-Yorub4, pantedo que é refletido na vida do indi-
viduo, bem como na sua vida social. Qutro ponto importante que devo
acrescenta aqui, é que os sistemas religioso também se estabeleceu em
novas estruturas em nossa sociedade, pois passou a englobar os brancos,
ou seja, os cultos religiosos funcionaram como elementos de resisténcia e
de afirmacéo da identidade negra, mas também essa populacio precisou
criar subterfiigios para manter o direito de cultuar suas divindades

Assim, através do processo histdrico, constatamos que o candom-
blé foi um dos principais focos de resisténcia do negro na socieda-
de brasileira. Constituiu um espaco de preservagao das tradicoes
e afirmacdo da sua identidade, e a mée-de-santo foi um elemento
fundamental neste processo. [...]| Ao mesmo tempo, ndo podemos
rechacar o contexto em que se da a relacdo lideranca-candomblé,
na qual o efeito desintegrador da perda da tradicio, da divisdo
do trabalho da auséncia de sentido e da impossibilidade de es-
tabelecer a identidade induz os individuos a se integrarem em
grupos carismaticos. A causa esta situada no processo histérico
brasileiro, desde o regime escravocrata até as ditaduras militares,
nas quais se agravaram as desigualdades sociais, gerando uma
populacio colocada a margem do processo social, o que se traduz
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em caréncia de satude, educagao, habitacio, emprego, e de tudo
aquilo que constitui o minimo necessario para a vida cotidiana.
(JOAQUIM, 2001, 35-37)

Pensando em todas essas questoes imbricadas nas manifestacoes
africanas no Brasil, especificamente em Sergipe, trago um pouco des-
se panorama histérico ao qual essa religido esta ligada e como ela foi
constituida dentro de um contexto em que, dentre os varios subterfu-
gios criados para que essa cultura se mantivesse, se incluem as diversas
estratégias de acesso dos brancos a essa cultura. Isso ecoa com o que
Gilroy (1993) aponta em The Black Atlantic, ao afirmar que hd uma am-
bivaléncia na consciéncia negra, quando ela ndo sé rejeita a cultura do
branco, mas ativamente se engaja a ela. Nesse sentido, no Brasil, para
que essas religioes pudessem se manter em determinados periodos, so-
bretudo o ditatorial, foi necessario que varias méaes e pais de santo se
engajassem com essa cultura e essas pessoas, transformando a curiosi-
dade, oencantamento, o fetichismo, da populacao branca e de elite, em
atrativos para os pesquisadores, jornalistas, politicos.

E necessario também compreender que o Candomblé estipulou, e
ainda estipula diversos modos de relacoes, formas proprias de hierar-
quia, padroes, comunicacio, e, portanto, para pensar nessas imagens
produzidas, seja pela imprensa ou pelos pesquisadores que frequentam
esses espagos, entre outros profissionais ou curiosos, é fazé-lo com o
minimo de entendimento necessario de como esse sistema opera de
maneira geral.

Deslocando esse recorte para Sergipe, encontrar informacoes
sobre o momento a partir do qual essas imagens passaram a ser pro-
duzidas e veiculadas, e por quem, foi um arduo trabalho, e confesso
que com pouco sucesso. Beatriz Géis Dantas’ em conversa informal

7 Em maio de 2019, estive com a professora e antropdloga Beatriz Gois Dantas, em sua resi-
déncia em Aracaju. Dantas é autora do livro Vové Nagé, papai branco (1988), primeira obra
publicada sobre o terreiro Santa Bérbara Virgem, em Laranjeiras.
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em sua casa, me contou sobre o movimento da expansao do turismo
em Aracaju a partir dos anos 1950 e por isso também, o despertar do
interesse em fotografar e registrar de alguma forma as culturas po-
pulares, rituais, festejos, o que incluia também os terreiros de Can-
domblé e Umbanda de Aracaju e regido (Sdo Cristévao e Laranjeiras,
especificamente).

Os textos e documentos sobre o Candomblé eram feitos por pes-
quisadores brancos, europeus, e, durante muitos anos, essas religioes
foram enquadradas como contravensivas, criminosas, sendo essa a vi-
sdo perpetuada. Um imaginario formado pelo preconceito disseminado
ao longo dos anos no Brasil, através de um pensamento eurocéntrico,
discriminando a tradicdo oral, com base no racismo, em que as praticas
oriundas dos negros eram demonizadas pela légica crista. E esse tipo
de pratica é recorrente no Brasil. Afinal, segundo Dantas (2014, pg 22 ),
“siléncio e esquecimento sdo elementos constitutivos da memoria, que
é seletiva por exceléncia”.
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Vi

AJEUMBO': COSMOPERCEPCAO E A SEGURANCA
ALIMENTAR DOS POVOS DE TERREIRO

Evelyn Marcele Ribeiro Mota?
Lina Regina Geralda Nunes dos Santos?

Introducao

principal objetivo desta comunicagio é descrever como se des-

dobram o conjunto de expressdes simbdlicas, na elaboragio dos
pratos utilizados nos rituais dos povos de terreiro, na disposicdo deles
durante as cerimonias e o momento em que socializam no ato de co-
mensalidade. Entender como comportamentos ritualizados séo espe-
tacularmente organizados e nas representacoes através da memoria
sdo bases para que sedimentam questoes de pertenca. Compreendendo
assim, esse desdobramento como construcao de si por meio da catarse
coletiva. Magnani (2009) afirma que as configuragdes sdo resultantes
das praticas das intervencoes e modificagoes impostas por diversos ato-
res, numa complexa rede de trocas, conflitos e negociacéoes, onde inci-

1 Da lingua yorub4d, é uma expressdo usada pelos adeptos do candomblé direcionada aos
seus mais velhos e significa liberdade/permisséo para comer e/ou alimentar-se.

2 Bacharel e licencianda em Ciéncias Sociais (UFS), Membro do grupo de estudos INUMA
- Interfaces Humanos e Nao-Humanos (DCS/UFS), Membro do grupo de estudos Corpo,
Cultura e Consumo (DCOS/UFS)

3 Doutoranda pelo Programa de Pés-Graduagdo em Antropologia da Universidade Fede-
ral da Bahia (PPGA-UFBA), Mestra em Antropologia pelo Programa de Pds-Gradua¢do em
Antropologia da UFS (PPGA-UFS). Pesquisa sobre religides de presenca africana, comidas
votivas, comensalidade ritual e cultura popular. Membro do Grupo de estudos sobre ali-
mentacdo e religiosidade da Universidade Federal da Bahia (UFBA).
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dem intimeros resultados que compdem novos arranjos ou obstaculos,
cabendo a etnografia captar esse movimento.

Além disso, cabe elencar outros elementos que fazem parte do
complexo simbélico e social no qual os individuos estdo inseridos,
paralelamente a relacdo que ocorre dentro dos terreiros. Ha todo um
aparato politico, econémico e social especificamente brasileiro, que
nos chama atencio para a forma de se alimentar dos individuos. Neste
sentido, ndo é apenas o que se come, mas como se come, quando se
come e porque se come. Desde os anos 2000, diversas pesquisas foram
realizadas para mapear o quadro da alimentacdo no Brasil, buscando
compreender como esta a alimentacdo dos brasileiros. Para isso o Fo-
rum de Seguranca Alimentar foi instituido e tem feito o trabalho de
mapear a inseguranca alimentar no Brasil e dar-lhe caracteristicas que
fazem o Estado compreender quem sdo, onde vivem e como vivem, es-
sas pessoas.

Nossa pesquisa traz a especificidade dos Povos de Terreiro, ndo
apenas inseridos no quadro na inseguranca alimentar no Brasil, mas
como comunidade tradicional que vive e resiste da manutencao de suas
praticas ancestrais e cotidianas. Com isso, buscamos alcar a seara do
trabalho que os Povos de Terreiro fazem junto a comunidade ao seu
redor, numa relacdo de reciprocidade.

O conhecimento antropolégico é um espaco de mediacgdo, de troca
entre o antropélogo e seus interlocutores, entre a pesquisa e todas que a
envolvem. Desta forma, o trabalho de campo deve partir do pressuposto
da comunicacéo fluida entre sujeitos situados em tradigdes distintas,
mas que podem convergir no esforco da producio de sentidos. E neces-
sario e imprescindivel buscar interlocucoes qualificadas a fim de garan-
tir a qualidade dos dados de campo e, consequentemente, a pertinéncia
de sua interpretacao.

Fazer etnografia é, sem davidas, o resultado de uma experiéncia
que compreende um processo de entendimento mutuo. Representar a
relacio que se estabeleceu com o objeto é transcrever todo um processo
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que se deu num universo simbdlico, tal momento é acima de tudo dar
lugar de fala, colocar o olhar do interlocutor acerca de seu contexto,
como ele se enxerga dentro de sua conjuntura. Para executar tal pes-
quisa registramos por meio da etnografia a rotina de um terreiro de
candomblé, conversamos com frequentadores, yalorixas e babalorixas.
Além disso, realizamos o levantamento bibliografico e a imersdo no
campo durante o tempo da pesquisa.

Existe sem duvidas, uma relagao de transcendéncia acerca dos ar-
ranjos sociais, das agéncias individuais e coletivas que cercam os uni-
versos dos povos de terreiro. Categorizar seus contextos faz parte de um
movimento irreversivel, onde o centro da analise é a cosmovisao, nos
termos de Parés (2016), é imprescindivel compreender as conjunturas
que interseccionam o universo do candomblé: as relacgoes. Pertencer ao
local a que se dedicam suas pesquisas tem seus caminhos e percalgos na
medida em que a cientificidade engessada questiona o quanto sua escri-
ta pode estar afetada a ponto de perder seu carater cientifico e dando
lugar a militincia. A nossa pobre logica insiste em nio entender qual o
problema da construcdo de outras epistemologias partindo de suas vi-
véncias e duplas pertencas na qual o pesquisador esta inserido, perten-
cer ao campo e a academia, por exemplo. A questdo de pertenca é algo
que embora seja um sentimento individual precisa ser validado pelo
coletivo, percebemos que é necessario reconhecimento da comunidade
que criem processos de fortalecimento e autoestima.

A comunidade se reconhece em diversos processos, sobretudo
quando ha reciprocidade e troca, onde o acesso e manutencdo da magia
s0 se ddo por meio da socializacdo que mensurar a importancia simboé-
lica no seu sentido mais amplo atribuindo um significado que s6 uma
abordagem émica dara conta de uma dimenséo, além de tudo é demar-
car seu lugar de fala é problematizado inclusive as questoes de identi-
dade. Imbuidos desta heranca, as lembrancas estdo de tais formas aco-
lhidas na trama interpessoal, dos grupos constituidos ou das reunioes
de pessoas que s6 sobrevivem na medida em que esses fendmenos so-
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ciolégicos atuam em carater permanente. Encontramos explicacdo em
Bastide (1989) quanto a dedicagdo e o processo de continuidade dentro
das casas de candomblé, pois o cumprimento dos seus rituais, afirma o
autor, que garante certo tipo de saide, individual ou coletiva, relacio-
na-se ao cumprimento regular e escrupuloso dos papéis constantes de
todo ritual. E é por meio da cozinha que o pilar do terreiro se sustenta,
pois é onde a comida sacrificial comeca a ser preparada.

Visando um panorama geral elencamos rapidamente sobre um as-
pecto que nos chama atencdo logo quando iniciamos nossa pesquisa,
pois sabemos a diaspora africana* no Brasil teve um aspecto singular
pelo seu tempo de duracéo. E dentro dessa conjuntura, uma peculiari-
dade permeia a culinaria em nosso pais, a dieta de terreiro faz parte do
cotidiano em muitas mesas brasileiras. Seguindo os passos do pioneiro
em alimentacdo ritual no campo da Antropologia. Souza Jinior (2009)
aponta como a comida exerce elementos aglutinadores de memérias
e é capaz de elaborar encontros e manter tradicoes postas a risca pela
didspora”. Uma espécie de simbiose une o rito e o sistema alimentar
num mesmo contexto. Segundo Elenca Montanari (2008), cozinhar é
atividade humana por exceléncia, é um procedimento que transfigura
a natureza em algo deverasmente distinto. E a comida votiva, por ser
cheia de preceitos e simbolos trabalha na perspectiva ndo sé de alimen-
tar o corpo, mas empenha-se com um processo de autoafirmacio nas
comunidades de terreiro, onde identifica que a comida, para além do
ato de nutrir o corpo, é também cultura produzida e consumida com a
finalidade de criar algo que os codifique.

O ponto de partida dessa conjuntura foi e sempre sera a cozinha
relacionada com a natureza. Entendemos o contexto nos termos de Lé-
vi-Strauss (1964), a forma como os alimentos sdo manipulados, cozidos,

4 Ostermos“didspora africana” ou“didspora negra” encontrados em Parés (2016) se referem
ao fendmeno que ocorreu no continente africano onde milhares de habitantes imigraram
por meio da forca para o trabalho compulsério em diversos paises da Europa e América,
sob a égide escravagista mercantil que perdurou da idade moderna até o final do séc. XIX.
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adicionados a outros condimentos, saindo do seu estado original co-
mum e assumindo uma caracteristica sagrada onde o produto final é a
comensalidade da comunidade ali presentes. E néo se trata de guetizar
a producao de conhecimento, o que esti em questdo nessa discussio é o
protagonismo assumido nas narrativas dos grupos oprimidos. A briga
é para legitimar a consolidagdo de outro éthos com base numa matriz
africana, por exemplo, um misto de producio e ativismo que ofereca
um arcabougo contra colonial que se ampara a academia. O que Gon-
zaléz (2011, p. 4) chama de “producio tedrica e acdo como movimento”,
entretanto as contribui¢coes fundamentais para a discussao da discri-
minacdo acerca das violéncias epistemologicas fundada pelo ocidente.

Partilhando da mesma linha de referencial de constituicdo de
pensamento de Mauss (2003), quando aborda questoes entre a politi-
ca de troca e negociacdo entre deuses e humanos, a nossa abordagem
tem como objetivo descrever o culto ao orixa no candomblé a partir da
observagao de como o poder da tradicao e da oralidade legitima codi-
gos sociais dentro desse espaco religioso. A ideia de alimentacéo para as
comunidades de terreiro estd pautada numa outra légica do existir e se
relacionar com o mundo. Como nos mostra Lody (1995), a ideia de que
“Tudo come e de tudo se come” (1995, p. 62) promove uma expansao no
entendimento sobre o ato de alimentar. Todo o processo que passa pela
percepcao olfativa e visual até chegar a boca, cotidianamente, é somente
um fragmento da ideia de comer inerente as comunidades afro-religio-
sas. As formas que “os de comer” assumem faz com que o alimento se
torne sagrado, o ato de se alimentar passa a ser a base de movimenta-
¢do do axé. Nesta logica, o ato de comer passa por processos rituais que
vao desde a escolha dos itens na compra ou em sua retirada na nature-
za, passando pelas cerimonias especificas, cantos, rezas, consagracoes,
a escolha de quem cozinha, até que os alimentos cheguem a mesa.

E o0 que muda para os povos de terreiro ingerir esses “de comer”?
E fato que sendo praticante ou nio de religides de presencas africanas,
identificamos tudo como alimento, que fortalece a alma, o corpo e o espi-
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rito. O que muda para o povo de santo é o significado e a troca simboélica
existente: nesse sentido comer é partilha, é ativagdo da memoria coletiva,
é estimular a histéria do grupo. A comida votiva é dotada de uma forca
motriz, o axé. Que traz em seu cerne a funcdo de no s6 de alimentar o
corpo, mas exerce por vezes poder de cura, alimenta o ori (cabeca, mas
ndo no sentido fisico) e agrada o sagrado fortalecendo seu espirito. Mas,
advirto que nem todos que participam do rito comensal no candomblé
pensam dessa forma, ha aqueles que vao para assistir a convite de in-
tegrantes da casa e animados com o ajeum da pos-festa, ha aqueles que
fazem daquele momento uma forma de nutrir seu corpo como Gnica fon-
te de alimento daquele dia, dentre outras situagdes. Um fato irrefutavel
é que todos comem! O ponto, é que estamos falando de um fazer tradi-
cional que garante a essas comunidades um controle sobre o processo
e sobre como o axé daquele alimento sera trabalhado e compartilhado.

Comer além da boca, contudo, é uma ampliacio sobre o conceito
de comer nas religiGes afro-brasileiras. Tudo esta na permanente
lembranca e acdo de que tudo come. Come o chéo, come o ixé,
come a cumeeira, come a porta, come o portdo, comem os assen-
tamentos, arvores comem; enfim, comer é contatar e estabele-
cer vinculos fundamentais com a existéncia da vida, do axé, dos
principios ancestres e religiosos do terreiro (LODY, 1995, p. 56).

A definicao observada, leva a ideia de alimentacdo para uma ou-
tra logica de existéncia comunitaria, que ndo s6 faz da alimentagio a
base de seu culto, como também, observa o espaco do terreiro como um
grande organismo vivo, que também esta inserido no processo do co-
mer. Nesse cendrio, a alimentacéo é, entdo, um dos processos nos quais
este equilibrio deve ser mantido e, também, deve manter o equilibrio
social das comunidades que se alimentam. Esta espécie de ciclo fechado
de alimentacdo cria um ambiente propicio para que o gesto de comer
seja também utilizado como parte dos processos de socializacio entre
as pessoas que vivem comunitariamente.
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Ousamos estabelecer um comparativo com a reflexdo acerca da
cosmopercepcio yorubana que esta intrinsecamente ligada a proble-
mas de questoes terrenas e as resolucoes deles, os povos de terreiro nio
estdo preocupados com a vida apdés a morte, a preocupacdo essencial
sdo os problemas concretos da vida neste mundo. No candomblé quan-
do se recorre ao sagrado néo se faz isso de forma aleatéria, assim fun-
ciona o calendario festivo, cada divindade tem um dom a ser partilhado
com a comunidade, logo servir ao sagrado é ter a oportunidade de rece-
ber um dom de partilhar da graca que essa divindade carrega. A cosmo-
visdo catdlico-européia certamente nio daria conta da dimensao desse
aspecto, e enveredar o olhar por meio dessas lentes certamente teremos
conclusdes equivocadas e preconceituosas acerca desse contexto. E im-
portante notar que, para as sociedades tradicionais africanas (FLOR
DO NASCIMENTO, 2015), as divindades compdem o tecido social da
mesma maneira que as pessoas, precisando também de se alimentar
e contribuirem para os ciclos que promovem a possibilidade de que o
alimento continue existindo para todo o mundo.

Deste modo, uma das formas que concretizam esse processo de
alimentar o terreiro e a comunidade é o eb6. A palavra eb6 significa
literalmente “oferenda”, “sacrificio”, utilizado nas religices de matriz
africana para os mais diversos fins, o eb6 é um dos maiores fundamen-
tos religiosos no culto afro-brasileiro, representa uma oferenda aos
deuses africanos como forma de culto a estas representacées da nature-
za e manutencdo das energias de um terreiro. Ao falar sobre o culto de
Orix4, Santos (1993) o apresenta como uma das religibes mais antigas
do mundo, que a partir do culto a natureza busca o equilibrio e uma
consciéncia de si e do seu destino.

5 O autor explica que embora cada qual ingira individualmente seus alimentos, estes sdo
elaborados de maneira que a prépria alimentagdo ocorra ndo apenas em um ambito cole-
tivo, mas que fortaleca os lacos comunitarios e se distribuam as responsabilidades pelos
processos que geram a alimentacdo (FLOR DO NASCIMENTO, 2015, p. 2).
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Os orisas sdo divindades intermedidrias de comunicacéo.
Tendo cada um a responsabilidade de guiar os espiritos para a
companhia daqueles da mesma linhagem. Cada um deles tem
o seu dia sagrado, alimentos, animais para sacrificios e folhas
adequadas a sua forma especifica de comunicacéo. A sua impor-
tancia esta intrinsecamente relacionada com a sua especialida-
de, o dominio que tem sobre um determinado elemento da Natu-
reza, caracterizando assim o seu poder espiritual e o seu meio de
atuacéo (SANTOS, 1993, p. 16).

Tomando como principio esta logica da manutencao ciclica das
energias e fundamentos religiosos, o eb6 se apresenta em dois aspectos,
o aspecto fisico, no qual sdo utilizados os animais, ervas e alimentos
que manipulados de acordo com determinados fundamentos é coloca-
do na natureza e o seu duplo energético que é a forma espiritual que
cumprira sua funcdo de uma movimentacio energética para determi-
nado fim. Outros aspectos que observamos no ebo é que tendo em vista
o principio dos rituais e liturgias de matriz africana que sdo assenta-
das na cosmologia e mitologia africana, de modo que, nos itans (mitos
africanos) a figura do eb6 é fundamental em muitas configuragoes e
eventos.

Podemos encontrar em Prandi (2001) dentro dos mitos africanos o
espaco central que o eb6 ocupa de modo a sua forca energética, resolver
e apaziguar conflitos por exemplo, como o grande eb6 levado a Olorum
por Osetura para salvar a terra, ou o ebé feito por Oxum a Exu para
preparar o corpo dos homens para receber os Orixas.

Encontramos esta relagdo em varios itans, poderiamos dizer que
pelo simples fato da nocéo de equilibrio natural presente na cosmovi-
sdo africana, o ebd é ndo somente um elemento que compde os proces-
sos ritualisticos, mas aquele responsavel por todo o processo e os resul-
tados de sua execucdo. O alimento passa a ter seu sentido ampliado a
partir do ebé e fornece assim fundamento para a realizacio das trocas
comunitarias.
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Um dos pontos trabalhados por Lody (1995) que assinala para a
complexidade desse processo é o ritual do bori, que é descrito como o
ato de dar eb6 (comida) a o ori (cabega). O uso de elementos como den-
dé, gin, agua ganham aqui uma dimensao profunda, o ato de oferecer
comida a cabeca como forma de fortalecé-la é um ritual basilar nas re-
ligides afro-brasileiras.

O alimento para a cabeca é fortalecedor da alma, do corpo e da men-
te e traz equilibrio para aquele que o realiza e dessa forma permite esta-
belecer uma conexao entre o filho, a comunidade e as divindades. A casa
come, o filho come e sua divindade também e deste modo, a circularidade
do sistema de culto das comunidades de terreiros, nao s6 mantém as suas
trocas fundamentais para a manutencdo do axé, como também se esta-
belece soberana sobre o seu préprio processo de alimentagéo.

Sacralizacao e vulnerabilidade alimentar

Recentemente, diversas formas de ataque contra os Povos de Ter-
reiro tornaram-se manchetes, com a invasao a terreiros, a destruicio de
imagens, de oferendas dos rituais, e a difamacéo do ato de sacralizagao
animal, entre outras. A escolha de uma abordagem na area da Antropo-
logia gira em torno da ruptura do olhar critico ocidental que devasta o
outro, descentrando sua abordagem e processos reflexivos. A pratica et-
nografica anteriormente se realizava numa relacdo verticalizada crian-
do uma espécie de hierarquia e sobre esse fato é necessario reconhecer
que as relagoes s6 se ddo na sua integra se estiverem horizontalizadas.
Transformando-nos, por vezes, em personagens do contexto analisado,
tornando parte do corpo coletivo e seus sentidos. E por mais autossu-
ficiente e autonoma que uma pratica cientifica, existem nuances que
fogem do seu senso analitico sendo necessario uma abordagem inter-
disciplinar, discorre o autor que nenhuma ciéncia social consegue dar
conta sozinha dos fatos sociais que ela estuda. A énfase nesse sentido é
fugir de uma pratica etnocéntrica que reduza as sociedades, seria cas-
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trador a analise antropolégica ser orientada por uma doutrina de mao
Unica ou por um pensamento que se considera hegemonico. Sem abrir
mao da criticidade e equilibrio nas consideracoes.

E a partir dessa discussio e tendo em vista o0 momento politico
atual do acirramento de disputas politicas, principalmente no campo
do direito, assim como a abertura do campo para manifestacoes de 6dio
que buscamos elucidar a importancia da alimentacéo, da sacralizacao
dos animais para os Povos de Terreiro e do rito de comensalidade.
Tendo o enfoque no candomblé, religido mais atacada quando se trata
do assunto, encontramos por meio das pesquisas a importancia dos
processos de sacralizacdo animal para a manutencao das praticas dos
povos de terreiro e para a perpetuacio da religido, pois faz parte dos
processos de muitos rituais, e da partilha entre os membros do terreiro
e visitantes. Condenar e banalizar tais praticas é bater de frente com
um principio constitucional: a liberdade religiosa e de crenca. Deno-
tando a forma particularmente racista que tratam a questdo, pois néo
agem da mesma maneira para com outras religides que praticam atos
semelhantes. Desta maneira, ha na antropologia todo o esforco na pes-
quisa em compreender a cosmovisdo e o rito da comensalidade o que
envolve a busca por demonstrar o quanto tais atos sdo ignorados e des-
conhecidos por aqueles que os criticam®.

6 Alimentar-se é ndo sé uma necessidade fisica, ¢ um direito, e é sim, um ato politico. Neste
sentido, é preciso também fazer um paralelo sobre alimentacéo, politica e sagrado e sua
relacdo com a causa animal e a alimentacao vegetariana/vegana, principalmente por con-
ta da ética animalista. Isto é importante, pois, segundo a légica dos movimentos em defe-
sa dos animais, se vocé é contra os maus-tratos aos animais e busca protegé-los, vocé ndo
ird se alimentar deles. Aspirando este paralelo, temos exemplo dos eventos mencionados
por Pedro da Silva Santos (2014), que durante os anos 2011 e 2012, na Camara Municipal
do Rio de Janeiro, articularam a alimentacao e os direitos dos animais. “[...] Dessa articula-
¢ao, surgiu o debate publico citado na secdo anterior, que inicialmente seria uma audién-
Cia publica; o “Férum QuartAnimal”; a inclusédo do “Dia do Vegano” no calendario oficial do
municipio; e o projeto de lei que propunha a criacdo da“Segunda Sem Carne” nas escolas
publicas da rede municipal (SANTOS, 2014, p. 188)". O ato da sacralizacao animal nao esta,
de nenhuma maneira, e nunca esteve, desvencilhado do fazer religioso, da alimentacéo,
do respeito e do sagrado, ndo obstante o termo utilizado para caracterizar o ato do corte,
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Para falar em alimentacdo é preciso pontuar a relagio entre ali-
mento e questoes econdmico-sociais, Edison Bertoncelo (2019) revela o
que ha muito tempo tem se dito: a relacio entre consumo alimentar e
classe social é real e alarmante. Segundo ele, sdo os agentes dotados de
maiores volumes de capital econémico e cultural que estdo em condi-
¢Oes de incorporar as normas que se impoem como legitimas no campo
da alimentacdo. Ou seja, “ha evidéncias de que os padroes alimentares
sdo conformados pela posi¢do relativa que o agente ocupa no espago social”
(Ibid, p. 15), mesmo que o autor diga em tom de dentncia, tal afirmagao
ndo é nenhuma novidade.

Dentre os aspectos expostos por Bertoncelo, podemos destacar dois
planos, de um lado, onde estdo localizadas as categorias indicativas do
consumo de alimentos a base de farinhas e o consumo menor de arroz
e feijao, além da auséncia do consumo de hortalicas de varios tipos, car-
nes bovina e suina e de frutas e onde sdo raros os registros de consumo
de alimentos grelhados ou crus, as massas, sopas, lanches, alimentos a
base de farinhas, light ou integrais, aqueles de facil preparacio (queijos,
iogurte, frios, cereais) e os lanches. Observa-se que dentre os individuos
e familias incluidos neste agrupamento, é predominante a presenca os
homens, pretos ou pardos, pertencentes a familias com niveis baixos
de capital econdmico (renda per capita de 1 ou 1,5 salarios minimos) e
cultural (no maximo, o equivalente ao fundamental 2 incompleto), che-
fiadas por trabalhadores agricolas, trabalhadores manuais nao qualifi-
cados ou trabalhadores por conta prépria nas cidades (Ibid, p. 19), em

sacrificio ou sacralizagao para as comunidades tradicionais ser quase sempre o mesmo.
Por outro lado, para aqueles que ndo estdo préximos ou abertos a essa visao, a pratica
continuara sendo maus-tratos. Segundo Jodo Daniel Dorneles Ramos: As relacdes entre
humanos e animais em torno das praticas afro-brasileiras dizem respeito as possibilidades
de devires (devir-animal do humano e das entidades; devir-mulher; devires-impercepti-
veis) mais do que somente razdes utilitarias/trocas. Este pensamento ligado as represen-
tagdes e racionalidades da modernidade eurocentrada, ou seja, “o paradigma dualista’, nos
termos de Descola e Palsson (2001: 14), nos impede de “compreender adequadamente as
formas locais do saber ecolégico” (RAMOS, 2016, p. 167).
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geral, 36% da amostra, sdo individuos residentes na regido Nordeste,
em meio rural.

Ha destaque principalmente, para o tempo de preparo, quantida-
de, qualidade e variedade dos alimentos, tais itens demonstram a re-
lacdo entre estes e a quantidade de refeicoes diarias e a importéncia,
dada pelos individuos a cada uma delas, para esta grande categoria em
resumo:

E relativamente elevada aqui a percepcio entre as familias de
que nio tém acesso aos alimentos que desejam e na quantidade

2

desejada e de que a renda é insuficiente para atender as
necessidades coletivas de consumo alimentar. [..] Ou seja, sdo
consumidos maiores porgoes de uma menor quantidade ou variedade
de alimentos (Ibid, p. 20).

Por outro lado, no eixo em que é raro o consumo de arroz e feijao,
frutas, pescados, cafés ou alimentos a base de farinhas, e sdo consumi-
dos uma maior variedade de alimentos com foco para alimentos mais
“leves” e “magros”, como alimentos crus, lights ou integrais, neste eixo
ha um elevado protagonismo de individuos brancos, jovens (até 34 anos
de idade), residentes na regido Sul do pais e pertencentes a familias com
niveis intermediarios de capital econémico (posse de um carro, renda
per capita acima de 1,5 salarios minimos) e cultural (ensino médio com-
pleto ou incompleto) e com pertencimentos de classe menos claramen-
te delimitados, embora com presenca relativamente marcante de traba-
lhadores manuais qualificados ou néo, neste eixo é possivel encontrar
também, os agentes com maior volume de capital econémico e cultural
(entre eles, os profissionais, professores universitarios, empregadores
com mais de cinco empregados, quadros superiores ou médios no setor
publico ou privado), “[...] Destaca-se, ainda, em comparacio com o perfil
amostral, a presenca de individuos do sexo feminino, brancos, com 35
anos ou mais e residentes nas regides Sul e Sudeste” (Ibid, p. 17), estes
individuos fazem parte do grupo em que as representacées do impac-
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to dos alimentos sobre o corpo influenciam: o qué, quanto e como se
come. Estes consomem porc¢des menores de uma quantidade maior de
alimentos, no qual ha foco no menor tempo de preparo e na maior qua-
lidade da alimentacao.

O que podemos levar deste estudo € a relagdo ainda presente, en-
tre renda e alimentacdo, o que nos leva a dizer que ha pessoas que sdo
enquadradas na situacido de vulnerabilidade alimentar, pois ndo ad-
quirem diariamente a quantidade e qualidade suficiente de alimentos
e nutrientes necessarios para seu desenvolvimento e crescimento, no
caso de criancas e adolescentes, ou seja:

A existéncia de “zonas” bem delimitadas nos mapas relacionais
construidos, que correspondem a regimes alimentares bem dife-
rentes entre si, questiona a pertinéncia do argumento acerca da
individualizacdo do consumo. De fato, as “zonas” descritas apon-
tam a existéncia de padroes de consumo alimentar fortemente
estratificados e socialmente diferenciados. A meu ver, as evidén-
cias sugerem que a hipdtese das homologias apreende adequadamen-
te 0s processos empiricos conectando consumo alimentar e pertenci-
mento social’ (Ibid, p. 22).

Posto isto, podemos fazer uma relacio entre a qualidade da ali-
mentacdo das pessoas em vulnerabilidade alimentar com a comunida-
de em que vive, ha neste sentido uma relacéo de troca e dependéncia,
em alguns casos de ajuda externa, seja do Estado, de ONGs ou de di-
versas institui¢oes, no recebimento de cestas basicas com os itens de
primeira necessidade.

Para os povos de terreiro que se enquadram no perfil da inseguran-
ca alimentar, o elo entre a inseguranca alimentar, a raca e a religido no
Brasil sdo representadas pela Pesquisa Nacional por Amostra de Domi-
cilios de 2013, a partir dos seguintes dados:

7 Todos os grifos aqui citados sao do autor.

Pagina 157



AJEUMBO

Dos 93.202 entrevistados brancos, apenas 15.992 se encontraram
em inseguranca alimentar, enquanto dos 106.624 pretos e pardos
entrevistados, 35.603 se encontraram em inseguranca alimentar
(IA).

78,9% dos domicilios em inseguranca alimentar moderada ou
grave pertenciam a classe de até 1 salario-minimo de rendimento
mensal domiciliar per capita e 2,2% pertenciam a classe de ren-
dimento mensal domiciliar per capita com mais de dois salarios-
-minimos.

Dentre os domicilios pesquisados com pessoas pretas ou pardas,
29,8% estavam em situacdo de IA, enquanto para brancos a por-
centagem calculada foi de 14,4%.

Segundo o Censo Demografico de 2010 do IBGE o Candomblé é
a Religido mais preta do Brasil (29,2%) e a umbanda ocupa o segundo
lugar (17,4%), seguida pelos evangélicos neopentecostais (8,5%) e catd-
licos (7,5%). O perfil socioeconémico dos sacerdotes das comunidades
de terreiro coincide com o de quem vive sob extrema pobreza (BRASIL;
Secretaria de Avaliacdo e Gestdao da Informacao; Secretaria Nacional de
Seguranca Alimentar e Nutricional, 2012, p. 158).

Este estudo converge com a dependéncia de um determinado setor
da populacio a ajuda externa para suprir as necessidades alimentares
e concluiu que essas pessoas carentes de recursos dependem da pro-
ducao e a distribuicio de alimentos realizada pelos terreiros, o direito
a alimentacdo é garantido constitucionalmente (CF/88) : “Art. 6° S&o
direitos sociais a educacio, a satde, a alimentacao, o trabalho, a mora-
dia, o transporte, o lazer, a seguranca, a previdéncia social, a protecéo
a maternidade e a infincia, a assisténcia aos desamparados, na forma
desta Constituicao”. Ja a Lei n.° 11.346/2006, que é conhecida como Lei
Organica da Seguranca Alimentar e Nutricional (LOSAN), criou o regra-
mento para a geracdo do Sistema Nacional de Seguranca Alimentar e
Nutricional (SISAN), em busca do Conselho Nacional de Seguranca Ali-
mentar e Nutricional (CONSEA) a Rede Nacional de Religices Afro-Bra-
sileiras e Satide (RENAFRO) e Forum Nacional de Seguranca Alimentar
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e Nutricional dos Povos Tradicionais (FONASPOTMA) apontam para
a importéncia do alimento para os povos de terreiro/Protecdo a liber-
dade religiosa. A sacralizacdo dos animais, portanto faz parte, além da
troca simbdlica entre os homens e os orixas, pois os “Os alimentos sdo
considerados dadivas e ofertados como tais as entidades, e, para serem
preparados, necessitam de cuidados especificos” (BRASIL; Secretaria de
Avaliacdo e Gestdo da Informacao; Secretaria Nacional de Seguranca
Alimentar e Nutricional, 2012, p. 146), alimentam a comunidade, tanto
do terreiro como em volta quando ocorrem as festas, por exemplo, o
alimento jamais é desperdicado, ele é consumido conscientemente en-
tre os humanos e os ndo-humanos, o desperdicio de qualquer alimen-
to causaria um desequilibrio, assim como a falta de alimentos causam
desordem. Para isso é necessario garantir os direitos dos povos tradi-
cionais de terreiro, que foram reconhecidos inclusive pelo STF como
propiciadores de seguranca alimentar.

Dentre os Povos de Terreiro o candomblé é o alvo quando o assun-
to é a sacralizagdo animal, pois é a religido mais caracterizada como
simbolo dessa diversidade de religides e uma das que realiza a sacra-
lizagdo, nem todas as religides de presencas africanas a fazem, o que
nao falam sobre ele, é que ela uma religido de vida, de argumentagao
ecologica e de compreensao solidaria do préprio homem. O candomblé
é uma religido de fundamentos africanos e brasileiramente integrada
a vida nacional, é um modo de vida, uma cosmologia de um povo tradi-
cional, por isso enquadra-se na convencao 169 OIT.

Com o apronte e o fortalecimento dos corpos e das pessoas, o re-
forco, ocorrem fluxos de intensas relacdes: o sacrificio é realizado
para orixas e é realizado, também, para a filha de santo e para
outros humanos (ja que a carne dos animais sera consumida pe-
las pessoas e pelas entidades). Tanto as divindades quanto as pes-
soas absorvem o axé naquele momento. A apreensao de energias
e o fortalecimento dos corpos e das relacoes sdo permeadas pela
nocio de que existe uma medicina nesses processos. E que nio
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ha modos de se fazer o apronte que ndo mobilizem as diferentes
agéncias do Cosmos e suas relacoes (Ibid, p. 174).

Neste panorama geral, podemos compreender como as pesquisas
sobre a seguranca alimentar no pais trouxeram a tona quem sao essas
pessoas, onde moram, o que e como comem, qual sua identificacdo ét-
nica e qual sua religido. Posto isto, ndo é a toa que nossa pesquisa tem
como fundamento articular todos estes quesitos para demonstrar que
o ato de se alimentar é um ato politico, e, principalmente para os Po-
vos de Terreiro, é um ato de resisténcia e sobrevivéncia muito mais que
as necessidades de corpo. O ato de alimentar-se faz parte do complexo
que envolve desde a escolha dos alimentos, passando por quem ira cozi-
nhar, quais serdo os utensilios e métodos utilizados, quem ira comer e
como ira ser realizado o ato, podemos dizer que é o fato social da comen-
salidade, isso se d4 em diversas maneiros no nosso dia-a-dia, mas é na
cozinha ritual que os elementos elencados aqui ficam mais evidentes,
até porque néo sdo simples acoes, sdo atos estudados no imaginario e
incorporados no fazer rotineiro.

Dentre os atos realizados no Terreiro que possui relacdo com a
comensalidade, o ord - Dentre diversas denominacdes, pode ser usado
para definir o ritual do candomblé ligada ao encantamento das folhas
e ao ritual que consiste na imolacdo de animais, ambos possuem rela-
¢do com sacralizacio e axé - consiste em sacralizar e imolar animais
em homenagem as divindades Yorubanas, mas antes de adentrar nos
detalhes desta ceriménia salientamos a necessidade de expor a ideia de
sacrificio da qual comungo neste trabalho alinhada com o pensamento
de Flor do Nascimento (2015):

]JEm um mundo no qual tudo é vivo, a pratica da alimentagio é
sempre uma questio delicada, pois implica em decidir pela sus-
pensdo da vida de uns para a continuidade da vida de outros.
Este é o motivo pelo qual, nos sistemas tradicionais africanos de
alimentacdo, parte-se do principio do necessario, buscando-se,
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tanto quanto possivel, evitar e interditar o desperdicio, pois este
seria um fator de desequilibrio das omnipresentes forcas vitais
(o que vale tanto para alimentos de origem animal, vegetal ou
mineral). E isso deve ser levado em consideragio para todas as
entidades das quais nos alimentamos: agua, vegetais, minerais e
animais no humanos. A forca vital que habita em todos os exis-
tentes precisa ser mantida em equilibrio para que o mundo siga
existindo em suas diversas relagdes. Esta complexa tarefa de ob-
ter alimentos sem desequilibrar as forcas vitais espelha também
o carater complexo das relacdes sociais nas comunidades tradi-
cionais africanas. Eivadas de conflitos que devem ser gerenciados
de maneira a manter o bom funcionamento da comunidade, es-
tas sociedades tém no ritual pablico da alimentagdo um momen-
to privilegiado de reencontro, reorganizacao, fortalecimento de
lacos solidarios. O equilibrio social deve ser uma das retribuicGes
mais importantes ao gesto de retirar a vida de alguns para a ma-
nutencdo da vida de outros. Essa transferéncia vital exige que as
relacGes sociais tendam para a boa resolucéo dos conflitos e para
a continuidade com o minimo de atrito no interior da comunida-
de. E a paga social pela morte provocada em nome da vida (FLOR
DO NASCIMENTO, 2015, p. 62-65).

Para entender o rito sacrificial, deve-se recorrer ao pensamento afri-
cano de que tudo é vivo e tem ligacdo direta com a existéncia da comuni-
dade. Como iniciada no candomblé afirmo que é o ¢jé® que equilibra o ib#’
e iré’ nos nossos oris", mantém o corpo de pé e faz circular a energia vital
em nas socializando o axé?. Pois, desse pensamento descende essa prati-
ca e motivacoes pelas quais se sustentam nessas comunidades. Ao nosso
ver, é um equivoco analisar o rito do ord a luz dos valores ocidentais que

8 Sangue ligado aos processos de imolacao.

9 Quando o Odu esta negativo. O Odu nesse caso possui relagdo com a energia do ori.

10 Pequeno corte realizado no alto da cabeca raspada simbolizando a entrada do Orixa do
qual ele serd um intermediario na terra.

11 Cabeca ou Orixa individual. Ligada ao “eu’, individualidade ou singularidade.

12 Asé. Energia, forca. Invocacgao de energia ou assertividade.
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desrespeitam e deslegitimam as praticas ligadas aos povos de terreiro,
essas opinides exotizam, criminalizam e vandalizam a pratica ancestral.
Sobre esse assunto Souza Jinior (2011) discorre que:

[..] ndo sdo poucas as vezes que ouvimos inimeras criticas sobre
o sacrificio nas religides de matriz africana. Se por um lado esse
desconforto pode ser explicado a partir de alguns preconceitos
relacionados a estas religioes, essa aversio ao sacrificio também
é algo historicamente construido. Vale ainda fazermos a distin-
¢do entre o sacrificio e a oferenda, embora o primeiro possa fazer
parte do segundo em alguns momentos” (SOUZA JONIOR, 2011,
p.60).

A sacralizacdo dos animais pode ocorrer para diversos fins, os
ebos® sdo feitos da iniciacdo ao salvamento de uma vida, é como um
pagamento, uma troca, um momento sublime de agradecer ou pedir ao
santo e de reforcar a submissao diante da fé. O sangue, é axé, é fonte de
energia vital e de profundo significado simbdlico, alimenta as escultu-
ras e insignias dos ancestrais, fortalecendo a relacdo do ontem com o
hoje, e somente adquire o objeto da funcdo quando sacralizado, por isso
no ato da sacralizacio o animal passa a ser sagrado como mencionam:

Conectar elementos é um exercicio onde ha fluxos. Por exemplo,
a substincia sangue, do animal sacrificado, agéncia a relacio
entre pessoas, animais e a divindade que esta no acuta (pedra),
quando essa pedra recebe o sangue que esta carregado com axé.
Ocorre uma conexao nesta relacio entre pessoa e extra-humanos
(sangue, pedra, animal e orixa).

Para aquilo que chamamos como “objetos” ha intensidades e néo
representagoes!

[.]

Os assentamentos — acutas, ferros, plantas... — e o que é utilizado
nos rituais — as vestimentas das pombagiras, a espada do Ogum,

13 Oferenda com sacrificio, ou ndo, destinada a algum Orixa.
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o cigarro de palha do preto-velho, o chapéu do exu, entre outros
—, sdo operadores das relacoes entre humanos e extra-humanos.
O assentamento do orixa é o local onde a divindade esta: é a pro-
pria divindade que esta ali; portanto, ele ndo “representa” o orixa,
0 acutd é o/a orixa. O “acutd ndo remete para um poder que do
além se faz representar num mediador simbélico. O acuta — essa
pedra sagrada aqui e agora — ja carrega de imediato a totalidade
do ser da divindade” (Anjos, 2008, p. 89). A pedra é feita (apron-
tada), embora ela tenha a poténcia orixa desde sempre: ndo esta
representando algo, ela tem vida (RAMOS, 2016, p. 168).

Néo ha gratuidade na elaboragdo de uma comida em &mbito socior-
religioso. As combinacdes de ingredientes, os processos do fazer e do servir
assumem diferentes significados, todos integrantes do sofisticado sistema
de poder e de crenca que fazem os principios cognitivos do préprio terreiro
- coeréncia com o tipo de Nacéo, liturgias, morfologias particulares dos es-
tilos, do crer e do representar. Comer, nos terreiros, é estabelecer vinculos
e processos de comunicagio entre homens, deuses, antepassados e a natu-
reza. A boca do homem sempre foi um espaco culturalmente sacralizado
e indicado para receber a comida, alimentar-se implica um ato biologico e
também social e cultural. Posto isto, é amplo o conceito de comer, além da
boca, até mesmo com os olhos, contudo, ha uma ampliacio sobre o concei-
to de comer nas religioes de presencas africanas: comer fisica, espiritual e
emblematicamente. A comida é antes de tudo um dos mais importantes
marcos de uma cultura, de uma civilizacao, de um momento histérico, de
um momento social, de um momento econémico (LODY, 1995, p 62). Comer
é acionar o axé - energia e forca fundamentais a vida religiosa do terreiro,
a vida do homem, é, antes de tudo, se relacionar.

Os atos publicos do ajeum’ é uma festa do comer, do beber, do
falar sobre os rituais precedentes - musica, danca, obrigacdes dos
santos; é ainda um ritual de alimentacio fisica, geralmente cul-

14 “Comer juntos’, uma refeicdo em grupo.
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minado em samba de roda. Pode-se dizer que comer é festejar,
vivenciar o mundo. [...] TAo dindmico na acéo biolégica e conven-
cional de comer é o conceito de comer no dmbito das religides
afro-brasileiras. Comer equivale a viver, a manter, a ter, a pre-
servar, a iniciar, a comunicar, a reforcar memorias individuais e
coletivas. Assim, fundada nesse principio, a vida é a grande cele-
bracéo realizada entre os homens e seus deuses. Isso se dara pre-
ferencialmente por meio da comida. Isso se dara na compreensio
diversa e complexa do ato de comer, quando tudo come, até o ho-
mem (Ibid, p. 65).

O que esforco para pontuar aqui é a “visdo de mundo” das religiGes
de presencas africanas, sua cosmologia, pauta na responsabilidade da
experiéncia no mundo, como muito visto na antropologia, dificilmente
conseguimos separar questoes econdmicas das consanguineas, e ques-
toes religiosas, da satde, estdo interligadas. Assim também o é com a
questdo da alimentacdo e da comensalidade dos Povos de Terreiro, a
dindmica entre os humanos e os ndo-humanos perpassa essa relacio,
sendo assim ndo é possivel separar a questdo da sacralizacdo animal
do ato de comer coletivo, entre humanos e ndo-humanos, nem mesmo
distinguir isoladamente o ato de tornar um animal sagrado para a ati-
vacdo do axé como uma simples acdo de objetificacdo. H4 um mundo
muito mais complexo de relagdo entre a natureza de tais povos que os
olhos vendados da “visdo de mundo ocidental” possam enxergar.

Consideragoes Finais

Pesquisa nas ciéncias sociais néo se da por encerrada, o resulta-
do preliminar que procuramos demonstrar nesta comunicacdo, com-
preende como a nossa pesquisa, por meio da etnografia, assimila a
resisténcia que possuem os povos de terreiro por intermédio do rito
da comensalidade, além de assegurar a importancia de um ato tio sig-
nificativo e autonomo dos povos de terreiro. Onde suas relagoes cons-
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tituem um excelente sistema de troca nao utilitaria, que faz com que
o candomblé consiga realizar uma boa troca de capital simbdlico, se-
ria um capital cultural por um capital social. O jogo social acontece e
codigos de conduta sdo estabelecidos criando novas possibilidades de
articulacdo, a interacdo entre os presentes possibilita predisposi¢oes
emotivas criando uma rede de solidariedade. Entendemos o espaco do
terreiro como um local que parte da solidez da constituicdo familiar
onde ao mesmo tempo é dindmico, diverso e agregador. Faz de todo in-
dividuo um simbolo sagrado, onde a simbologia do ato comensal nos
rituais vai funcionar como pilar para sustentacio sendo a continuida-
de diaspérica.

Questionar o ato de comer, e a forma como esses povos se alimen-
tam é colocar em xeque a tradicio, sobrevivéncia e resisténcia de um
povo que muito lutou para chegar até aqui. O enfrentamento, em que
uma parcela da causa animal, tem levantado sobre os maus tratos aos
animais nos rituais dos povos de terreiro questionam a liberdade reli-
giosa e de crenca no Brasil, respaldam ideias pré-conceituais pautadas,
muitas vezes com um pano de fundo neopentecostal, e alcam questio-
namentos sobre racismo religioso, laicidade juridica e politicas publi-
cas, compreendendo que os conflitos possuem diversas motivacoes.

Rufino (2016, p.198) elenca que para nds, que vivemos em um
mundo que se edificou a partir da interdicao e da descredibilizacdo da
diversidade, nos resta lancar nossos dilemas na encruza, rasura-los e
reescrevé-los de forma cruzada. Evidenciar a capacidade multipla das
conjunturas é dar destaque ao carater constitutivo que pode variar a
depender das vozes que um arcabougo tedrico ecoa, diluindo, assim,
uma percepcao hegemonica. E essas percep¢oes demarcam a capacida-
de do olhar antropolégico em ocupar um entrelugar: o das epistemo-
logias e do campo. Trazendo a possibilidade de outras construcoes de
abordagem cientifica que rompe com a inviabilizacdo e o processo de
reproducdo de colonialidade de poder, dirimindo, talvez desigualdades
epistémicas. Por outro lado, buscamos demonstrar que para além de
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uma visao fechada sobre o que é cosmovisao de terreiro, com uma anéa-
lise bem fundada em pesquisas cientificas, conseguimos levantar a rela-
¢ao entre as praticas dos povos de terreiro, os quesitos socioecondmicos
e a inseguranca alimentar no Brasil. Acreditamos na eficicia da ciéncia
para investigar as relacoes sociais e promover uma analise consistente
da realidade do povo brasileiro, assim como uma maior possibilidade
de abrir-se espaco para a promocédo de mudancgas por meio de conheci-
mento e politicas publicas.
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APORTES TEORICOS INTRODUTORIOS PARA UMA
EPISTEMOLOGIA DA ENCRUZILHADA'
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Introducao

presente trabalho analisara certos paradigmas tedricos que po-
dem auxiliar, ainda que introdutoriamente, na compreensdo das

questdes relacionadas ao candomblé e outros objetos de pesquisa cor-

relatos. Sabe-se da importancia do candomblé para seus adeptos e para

a formacao da sociedade brasileira como um todo. Sabe-se também da
questdo da criminalizacdo do candomblé e do ataque aos terreiros em

curso atualmente no Brasil, fruto de um racismo religioso que é verten-

te do racismo estrutural brasileiro.* Ai estd uma questao social central
que influencia a experiéncia religiosa de maneira direta.

Artigo originalmente publicado em NOGUEIRA, M. In: SANTOS, Joaquim dos; MAIA, Mi-
chelle Ferreira. (Orgs.) Aportes tedricos introdutérios para uma epistemologia da encruzi-
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p.268-280.

Doutorando em Direito pela Universidade Tiradentes (UNIT-SE) e Mestre em Ciéncias da
Religido pela Universidade Federal de Sergipe (PPGCR-UFS).

Professor Titular de Antropologia do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade
Federal de Sergipe (DCS-UFS). Membro do Conselho Deliberativo do Nucleo de Estudos
Afro-Brasileiros (NEAB/UFS - CECH). Membro efetivo do Programa de Pés-Graduagao em
Antropologia da UFS (PPGA-UFS). Professor permanente do Programa de Pés-Graduagao
em Ciéncias da Religido na UFS (PPGCR-UFS).

O referido ataque pode ser representado pela obra Orixas, caboclos e guias, do Bispo Edir
Macedo.
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Outra questdo importante de ser levada em conta sdo os motivos pe-
los quais os iniciados no candomblé tém dificuldades para realizar seus
ritos, inclusive chegando a néo realizar o axexé®> quando morrem, muito
em razdo da auséncia de autorizacdo por parte da familia do morto.°

Aqui, nos interessa analisar a partir de quais paradigmas teéricos
que fazem parte das Ciéncias da Religido é que se deve partir para um
empreendimento de pesquisa que trate de perspectivas como a Nagg,
justamente para entender os limites e alcance de alguns autores para
tratar de temas desta natureza.

Obviamente, nesse artigo ndo temos a pretensdo de tratar de to-
das essas obras, mas escolheremos algumas delas, especialmente como
exemplo de producdes que podem servir de ponto de partida e de refe-
réncia para um dialogo, citando alguns trechos de outros autores como
possivel contraposicdo tedrica. Além disso, apesar da erudicio e impor-
téncia de alguns dos autores citados ao longo do texto, é necessario de-
purar os limites e alcances de suas teorias quando tentamos dar conta
de compreender objetos de pesquisa deste tipo.

Tem-se como referéncia inicial a obra de autores que se encaixam
na corrente decolonialista tais como Renato Noguera e Frantz Fanon.
Numa clara alusdo a um movimento critico ao saber colonizado e euro-
centrado, o pensamento decolonial chega a utilizar elementos mitol6-
gicos ligados ao candomblé como chaves para a construcao de um novo

5 Otermo axexé, que designa os ritos funerarios do candomblé de nagao queto e outras va-
riantes de origem ioruba e fon-iorub4, ou jeje-nago (zenli, sinhun), como sao mais conhe-
por ocasiao da morte de um cacador, era costume matar-se um antilope ou outra caca de
quatro pés como etapa do rito flinebre. Uma parte do animal era comida pelos parentes e
amigos do morto, reunidos em festa em homenagem ao defunto, enquanto a outra parte
era levada ao mato e oferecida ao espirito do falecido cacador. Juntamente com a carne
do animal, depositavam-se na mata os instrumentos de cagca do morto. (...) O axexé que se
realiza no candomblé brasileiro pode ser pensado como um grande ebé, com a oferenda,
entre outras coisas, de carne sacrificial ao espirito do morto, e no qual se juntam seus ob-
jetos rituais (PRANDI, 2000, p. 4).

6 A referida questdo pode ser representada pela judicializacdo do axexé de Mae Stella de
Oxdssi.
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saber, nascido de dentro dos ilés e nas encruzilhadas. Este é o tipo de
analise de linguagem e discurso que nos interessa aqui para compreen-
der introdutoriamente as nuances que dizem respeito ao candomblé e
outros temas correlacionados.

Uma epistemologia que leva em conta a figura de Exu, por exem-
plo, ao invés de apresentar uma cosmovisdo de mundo, pode investir e
experienciar um cosmopaladar, como sentido que eventualmente foi
negligenciado pelo saber europeu. Conhecendo o mundo pela boca,
pela palavra e devorando tudo, sem fastio, como disse Nacdo Zumbi.
(NACAO ZUMBI, 2007). Conhecer tais autores ditos do Sul é necessa-
rio para compreender amplamente uma epistemologia que seria mais
funcional para tratar de assuntos relacionados ao Candomblé, capaz de
compreender mais amplamente uma perspectiva Nago.

E necessario, segundo nossa perspectiva, o resgate do saber da
mulher preta brasileira, como o de Mae Stella de Oxéssi, que na obra
Meu tempo é agora descreveu o candomblé como poucas, que valorizou
a oralidade e também a escrita, que foi precursora de uma visao critica
da questdo do sincretismo religioso no Brasil. Também devemos jogar
luz na questio da morte, entendida sob uma perspectiva ioruba, como
no saber construido pelo Dr. Brice Sogbossi e na sua antropologia da
morte que pesquisa o axexé e suas ramificacoes brasileiras compara-
das com o Benim. Conhecer e reconhecer Iku como uma divindade da
morte, fazendo um contraponto com a morte perpetrada pela necro-
politica do neoliberalismo. Saber de Nana e de Oy4, da relacao destes
orixds com a morte. Saber do orun e ayé, ndo como o céu e a terra da
cultura judaico cristd, mas como mundos paralelos que ndo se baseiam
na ideia de pecado, mas sim relacionados ao culto ao Ori Conhecer, re-
conhecer e compreender uma experiéncia sem medo das encruzilhadas
do saber, de conhecer o mundo devorando as experiéncias e conheci-
mento, regurgitando em palavras que se, por um lado, ndo sdo meto-
dologicamente encaixadas num padrao europeu, por outro podem, nas
transgressoes destas linhas, incitarem davidas que serdo bem-vindas,
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preferiveis até do que qualquer conclusdo hermética, que prejudica a
compreensdo do complexo, como bem disse Edgar Morin. (BARBOSA,
2018 apud MORIN, 2008).

Como diria Mestre Pastinha, se capoeira é tudo que a boca come, o
conhecimento deve ser também isso que a nossa boca devora ao longo
da vida e que esta por todo canto, na rua e na encruza, num sistema
aberto para o mundo.

A gira epistemologica critica, analisando como esse cosmopaladar
inspirado em Exu pode abrir as portas para a analise da perspectiva
nag6. Tarefa dificilima, que ndo se pretende esgotada em pouco mais
de dez laudas, mas que se pretende iniciada e introduzida para a conti-
nuidade espiralar dessa gira, enquanto houver vida, enquanto houver
morte.

Caminhos introdutérios para uma epistemologia da encruzilhada

No presente trabalho, analisamos introdutoriamente uma epis-
temologia baseada na figura de Exu como possibilidade de teoria do
conhecimento capaz de enfrentar problemas de pesquisa relacionados
ao candomblé e outros objetos correlacionados, neste didlogo entre
experiéncia religiosa e os mais diversos saberes e atores sociais. Neste
sentido, justamente com essa forma aberta e em construgio é que se
apresenta uma possibilidade de conhecimento baseado nos itds de Exu
e nas proprias vivéncias relacionadas a essa forca.

Em Brice Sogbossi, podemos perceber como a descricdo ganha
forca de conhecimento, quando afirma que a “confissdo dos Exus no
sono traduz o fracasso das forcas do mal frente as do bem. Vale ressal-
tar a importancia do sonho aqui, como forma de oraculo”. (SOGBOS-
SI, 2004, p. 95).

Sobre o caos como possibilidade discursiva de conhecimento e
como Exu pode ser esse pardmetro ético de uma outra possibilidade de
conhecimento e epistemologia, Rufino (2019, p. 272) nos revela:
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Exu, como portador do axé de Olorun, é também o fiscalizador da
ordem das existéncias. Exu pratica a ordem fazendo desordem,
é o caos criativo. Assim, o seu carater enquanto fiscalizador esta
diretamente implicado naquilo que concebemos como uma ética
responsiva. A meu ver, a interdigdo de Exu pelo projeto de mun-
do ocidental é um dos principais fatores para a produgio de ex-
periéncia humana (educacgio) calcada no monoculturalismo, na
escassez e na miséria. A educacio que nos é ofertada como modo
dominante no Novo Mundo deve ser lida como parte da agenda
curricular do colonialismo. Essa forma descomprometida com a
vida, pois é contraria a diversidade, a imprevisibilidade e as pos-
sibilidades, é fiel a producéo de seres acomodados na semantica
colonial.

Essa demonizacdo/interdicao de elementos do candomblé no nos-
so cotidiano, principalmente relacionados a Exu, simboliza esse apa-
gamento de conhecimento perpetrado pelo colonialismo, utilizando a
ciéncia como um arbitro entre o que pode ser considerado conhecimen-
to e 0 que se trata apenas de crenca pessoal ou supersticao.

Por quanto tempo esse conhecimento, muitas vezes produzido por
autores eruditos e que sdo considerados a base do conhecimento mo-
derno, foi mecanismo de imperialismo epistemoldgico, estabelecendo
hierarquias entre os saberes e subalternizando conhecimentos fora do
eixo do Norte? Né&o se trata de julgar a obra ou a pesquisa de autores,
mas se trata de analisar a calibragem de certo tipo de teoria para tra-
tar de assuntos relacionados ao candomblé. Ora, é necessario depurar
qual teoria ou método deve ser utilizado para analise de questdes que
tratam de assuntos relacionados a experiéncias religiosas de presenca
africana.

Que régua é a que aponta que uma sociedade é inferior a outra?
A modernidade colocou a sociedade capitalista, cientifica, ocidental,
como sarrafo, mas o que a realidade que nos invade em tempos de Co-
vid-19 nos mostra é um discurso muitas vezes anticientifico perpetrado
pelas chamadas “democracias avancadas”, mostrando uma enorme di-
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ficuldade em lidar com este terrivel virus de maneira racional, pondo
em xeque o suposto caminho para a racionalidade que parecia guiar o
mundo.

E digno de anilise critica, portanto, essa espécie de hierarquizacio
de uma sociedade em detrimento de outra, como parece ter feito Dur-
kheim (1996, p. XI):

Algo bem diferente ocorre nas sociedades inferiores. O menor
desenvolvimento das individualidades, a menor extensdo do
grupo, a homogeneidade das circunstincias exteriores, tudo
contribui para reduzir as diferencas e as variagdes ao minimo. O
grupo realiza, de maneira regular, uma uniformidade intelectual
e moral cujo exemplo s6 raramente se encontra nas sociedades
mais avancadas. Tudo é comum a todos. Os movimentos sdo este-
reotipados; todos executam os mesmos nas mesmas circunstan-
cias, e esse conformismo da conduta nao faz senio traduzir o do
pensamento. (...) Nada mais tosco que esses mitos compostos de
um mesmo e Unico tema que se repete sem cessar, que esses ritos
feitos de um pequeno nimero de gestos recomecados intermina-
velmente.

Ora, fazemos a ressalva logo de inicio que aqui néo se pretende
julgar a obra de Durkheim, muito menos analisar um excerto de acordo
com os parametros de linguagem de uma época distinta. O que se pre-
tende analisar aqui é a capacidade e alcance de uma teoria que utiliza
esses parametros para dar conta de uma experiéncia religiosa de pre-
senca africana como o candomblé, por exemplo.

Colocar os aborigenes australianos como sociedade inferior, como
fez Durkheim, néo é, definitivamente, uma forma de analise que dialo-
ga com um conhecimento que transita pela encruzilhada, ou seja, que
esta localizado num entrelugar e, portanto, sempre aberto ao didlogo e
a uma compreensao baseada na alteridade.

Primeiro, se faz necessario confrontar uma visao subalternizante
relacionada aos povos originarios sem querer, com a utilizacdo deste
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termo, reduzir tanta diversidade a um sé modo de vida. Em segundo lu-
gar, é necessario demonstrar os prejuizos que tal visdo podem acarretar
a propria producdo de conhecimento.

Pelo menos no que diz respeito a analise desta perspectiva da en-
cruzilhada, se faz necessario partir do principio de que os cosmosenti-
dos iorubas representam um sistema complexo de alta tecnologia e co-
nhecimento que, se por um lado ndo pode ser medido com parametros
da ciéncia classica, por outro pode dialogar com qualquer outro tipo
de conhecimento, inclusive com a prépria ciéncia. Reconhecer que esse
conhecimento em posicdo de subalternidade ndo é menor que qualquer
outro saber é ponto de partida fundamental para avancar no sentido
de entender, mesmo que com limitacoes, uma cultura tdo complexa e
diversa como a Nago.

A esta altura, é fundamental questionar a falacia da neutralida-
de da linguagem cientifica, pois o que a geopolitica do conhecimento
nos mostra é justamente uma linguagem que parte da premissa de que
0 pensamento europeu é o centro e mais importante do mundo, afinal, a
“diferenca colonial epistémica é camplice do universalismo, sexismo e ra-
cismo”. (BALLESTRIN, 2013, p. 104). Logo, a perspectiva Nagd deve ser ne-
cessariamente uma afroperspectiva, no sentido dado por Noguera, como
sendo um “conjunto de pontos de vista, estratégias, sistemas e modos
de pensar e viver de matrizes africanas”. (NOGUERA 2012, p. 147).

Nio tentar produzir um conhecimento que seja essencialmente
(afro) brasileiro é contribuir para a continuagdo do processo de colo-
nizacgdo. Esse caminho introdutério para uma epistemologia que néo
subalterniza e nao oprime é o caminho apresentado aqui para o (auto)
conhecimento. Tal qual Nogueira (2012, p. 148):

Ubuntu pode ser traduzido como “o que é comum a todas as
pessoas”. A maxima zulu e xhosa, umuntu ngumuntu ngabantu
(uma pessoa é uma pessoa através de outras pessoas) indica que
um ser humano s6 se realiza quando humaniza outros seres hu-
manos. A desumanizacdo de outros seres humanos é um impe-
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dimento para o autoconhecimento e a capacidade de desfrutar
de todas as nossas potencialidades humanas. O que significa que
uma pessoa precisa estar inserida numa comunidade, trabalhan-
do em prol de si e de outras pessoas. A ideia de ubuntu atravessa,
constitui e regula inimeras comunidades africanas bantufonas.

Sobre essa visdo coletiva, em que um s6 é um se todos forem, Exu
tem funcao fundamental, na medida em que “todos esses elementos (ca-
minhos, transmissdo das mensagens, encruzilhadas) revela um carater
intersubjetivo, coletivo, da organizacdo do mundo para a cosmovisao
sustentada pelos povos iorubas”. (NASCIMENTO, 2016, p. 30). Exu é fun-
damental para iniciar o entendimento desta perspectiva, enquanto ele-
mento de transito, de condugao de energias e forcas, de trocas e gingas,
a ginga aqui entendida como movimento do movimento, que subverte
a ordem, que desorganiza para organizar, que tem carater imprevisivel
e complexo.

A morte, por exemplo, é estado previsivel e a0 mesmo tempo nao é,
pois todos sabemos que vamos morrer, mas ndo sabemos quando nem
como. E presenca e auséncia. E dor e esperanca. “Ainda nesse sentido,
me cabe dizer que a fun¢do de Exu enquanto portador do axé é crucial
para a compreensdo dos conceitos de vida e morte na cultura ioruba e
consequentemente nas culturas negras em diaspora”. (RUFINO, 2019,
p- 268).

Para falar de morte, é fundamental falar da vida, e nada mais vivo
do que o axé e sobre como Exu pode ser esse portador. Sobre ordem e
desordem, sobre o caos como possibilidade discursiva de conhecimen-
to, sobre como Exu pode ser esse pardmetro ético de uma outra possibi-
lidade de conhecimento e epistemologia. Neste sentido, é possivel esta-
belecer um didlogo com o pensamento complexo de Morin (BARBOSA,
2018 apud MORIN, 2008).

Morin nos mostra uma possibilidade de didlogo entre tipos de co-
nhecimentos e epistemologias. Uma teoria do conhecimento que se pre-
tende diasporica deve estar atenta aos estudos que foram produzidos e
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que podem servir de ponto de encontro com outras culturas, inclusive
a europeia, desde que ndo seja aquela parte que exclui e subalterniza.
Nos parece que Edgar Morin é um desses autores que podem servir de
interseccdo entre saberes, pois confronta o cartesianismo e entende a
proépria ciéncia como dialégica e complexa, sem receitas prontas.

A problematizacdo do distanciamento regulamentar entre sujeito
e objeto pregado pelo evangelho cientifico foi feita também por autores
europeus, tal qual na obra de Morin pois, como explica Barbosa (2018,

p- 690):

A solucdo integradora para esse dilema é a abertura, tanto do su-
jeito quanto do objeto. Um sujeito “desprovido de resolubilidade
nele mesmo” e um objeto, aberto simultaneamente sobre o sujei-
to e sobre o seu meio, o que constitui uma “brecha ontolégica”,
que conduz a um conhecimento “mais rico e menos seguro”, es-
tabelecido como um sistema aberto capaz de ligar elementos que
outrora pareciam contraditorios e irreconciliaveis.

A mitologia ligada a Exu também pode nos ensinar, principalmen-
te na maneira com que devemos encarar os desafios que o século XXI
apresenta aos subalternizados, conforme Rufino (2019, p. 266) nos apre-
senta, de acordo com a sabedoria de Ifa:

Assim, o senhor do destino e da sabedoria seguiu os conselhos de
seu amigo e, no dia marcado, cumpriu o combinado. Diferentes
poténcias foram lancadas, os orixas correram para todos os la-
dos, cada um buscando recolher o maximo de poderes que conse-
guia. Ogum, Okd, Xango, as Yabas, Obaluaié... todos ali estavam
jogando com a sua propria sorte, porém, Exu foi um dos mais
persistentes e nio hesitou em empurrar aqueles que estavam a
sua frente. Com toda a sua habilidade, artimanha e ginga, Exu
foi 0 que conseguiu apanhar grande parte dos poderes, entre eles
o de ser o guardido do axé de Olorun. Assim, como guardido do
axé, Exu passou a ser aquele que é respeitado e temido pelos seres
humanos e demais orixas.

Pagina 177



APORTES TEORICOS INTRODUTORIOS PARA UMA EPISTEMOLOGIA DA ENCRUZILHADA

Essa narrativa apresentada por Rufino, que em verdade faz par-
te do corpo literario de If, sistema que compreende mitos iorubas e a
base explicativa dessa cultura, pode servir de pardmetro para uma ética
num mundo que é opulento, mas que ao mesmo tempo convive com a
escassez e com a desigualdade.

Habilidade, artimanha e ginga, essa é a conduta de quem lida com
a falta de estrutura, que também é vivenciada pelos cientistas do Brasil.
Néo esquegamos que, em abril de 2019, o MEC bloqueou uma parte do
orcamento das 63 Universidades e dos 38 institutos federais de ensino
do Brasil. (FIGUEIREDO; TENENTE, 2019). Como lidar com isso e, ao
mesmo tempo, continuar fazendo ciéncia e produzindo conhecimen-
to? No neoliberalismo, que tem a austeridade como leme, construir um
conhecimento que dialogue com varios atores, inclusive da intelectua-
lidade ligada a tradicdo, com a intelectualidade das ruas e da msica,
tudo isso é questdo de (sobre) vivéncia. Na epistemologia da encruzilha-
da, que se pretende complexa e dialdgica, deve haver resiliéncia, capaci-
dade de adaptacdo aos mais variados cenarios, capacidade de improvi-
sacdo e abertura ao que é diferente. Objeto e sujeito em simbiose.

Conclusoes iniciais: epistemologia da encruzilhada pra qué e pra
quem

Como podemos entdo produzir uma ciéncia que ndo caia nas ar-
madilhas do eurocentrismo e do academicismo, ou seja, que dialogue
e entenda que inumeros saberes fundamentais para compreensao do
mundo atual estdo sendo produzidos, neste exato momento, nas mais
diversas partes do mundo, em terreiros, nas ruas, nas batalhas de
MC’s, nos slams de poesia, nos quilombos urbanos, etc. Essa pergunta
nao é facil de responder, mas vale como problema a ser inicialmente
respondido.

Achamos que o caminho para essa resposta comega justamente
com uma tentativa inicial de compreensao de outros saberes, de enten-
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dimento de uma epistemologia em construcio, de saida do lugar co-
mum pelo caminho da encruzilhada.

O imperialismo epistémico ou até o racismo epistémico tem que
ser evitado e combatido, imediata e estruturalmente. E 6bvio que a pro-
ducdo de um saber decolonial nao vai, por si sé, destruir a maquina
imperialista e todo seu poder e opressdo impregnados em nossa cultura
e que até hoje controlam o Estado brasileiro, mesmo em governos ditos
de esquerda. Mas é possivel entender que o reconhecimento de outro
saber como valido para a academia é fundamental como forma de
abrir portas e caminhos para a compreensdo da sociedade brasileira
de maneira mais verdadeira. A nogao de “verdade” dessa epistemologia
em construcdo é relacionada com a vivéncia, com a experiéncia, com
0 que nossos sentidos sentem, nio sé6 a visdo que nos engana, mas o
olfato e o paladar. E necessario entender que a experiéncia nio é um
conhecimento subalterno ou menor. O (pseudo) distanciamento entre
objeto e pesquisador néo é a Gnica formula valida de conhecimento.
Ouvir quem ja tem voz, mas que de alguma maneira foi silenciado pelo
meio académico, é tarefa dessa epistemologia da encruzilhada.

No sentido de limpar qualquer barreira imposta por um conhe-
cimento produzido na Europa, que custava reconhecer o outro como
alguém digno de atencio. Tentar driblar a légica judaico cristd de en-
tendimento do mundo.

Exu pode ser esse guia para a construcao de um saber baseado na
alteridade, que s6 é porque nos somos, que divide o que aprendeu e que
sobrevive a adversidades mais variadas.
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A RITUALIZACAO DA LUTA PELA MORADIA: UM
OLHAR ETNOGRAFICO SOBRE AS MIiSTICAS DOS
MOVIMENTOS SEM-TETO SERGIPANOS

Marcos Andrade Rocha'
Introducao

Este paper consiste em uma versao revisada e reduzida do terceiro ca-
pitulo de minha pesquisa de dissertacdo, defendida em 20 de maio
de 2021, junto ao Programa de P6s-Graduacdo em Antropologia Social da
Universidade Federal de Sergipe. O referido trabalho é fruto da pesquisa
que realizei entre os anos de 2018 e 2021 junto aos movimentos sociais de
ocupacdo mais atuantes na Regido Metropolitana de Aracaju. Nela, pro-
cedo a analise da ritualizacdo da luta pela moradia em distintos momen-
tos das ocupacoes (entrada, permanéncia e despejo), bem como na incor-
poracdo dos novos integrantes e apoiadores aos movimentos Sem-Teto.

Ambos os movimentos estudados, o Movimento dos Trabalhadores
Sem-Teto em Sergipe (MTST-SE) e o Movimento Organizado dos Traba-
lhadores Urbanos (MOTU), fazem uso de recursos simbolicos, presentes
em seus rituais politicos, por eles nominado misticas, semelhantemente
ao Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra (MST), que contri-
buiu para a formacao dos movimentos urbanos aqui referidos.

1 Doutorando pelo Programa de Pés-Graduagao em Sociologia (PPGS) e Mestre pelo Programa de
P6s-Graduacdo em Antropologia (PPGA) da Universidade Federal de Sergipe (UFS). Especialista
em Seguranca Publica e Democracia pela Universidade Federal de Sergipe. Major da Policia Mili-
tar do Estado de Sergipe. Ex-Coordenador do Grupo de Gestao de Crises e Conflitos da PMSE.
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Uma vez considerada a mistica do Movimento Rural dos Trabalha-
dores Sem-Terra (MST) como “ritual”, por ser ato de “transformacéo e
incorporagdo da condicdo Sem-Teto”, e retomada sua origem junto a
Comissao Pastoral da Terra (por meio da Teologia da Libertacéo), en-
fatizo que os dois movimentos Sem-Teto estudados, de forma analoga
ao movimento rural, promovem a ritualizacio de suas lutas, sendo que
nos movimentos urbanos, ao invés da luta pela “terra”, o enfrentamen-
to visa a conquista da habitacdo popular.

Empregam ambos os movimentos, MOTU e MTST, recursos ri-
tuais (como palavras de ordem, canticos e gestos) e recursos simbélicos
(como as bandeiras, camisas, alimentos e instrumentos consagrados e /
ou evocados), na ritualizacdo da luta pela moradia, em distintas fases de
suas ocupacoes (entradas, permanéncias e saidas), inclusive realizando
suas proprias misticas, que embora sejam derivadas dos rituais do MST,
possuem suas especificidades.

O momento da entrada

Desde a fase da entrada numa nova ocupacio, a bandeira do movi-
mento demarca a posse, precaria e provisoria, sobre aquela localidade, cuja
propriedade sera questionada pela coletividade dos ocupantes, ou melhor,
serd questionada sua “funcéo social”, nos termos do Inciso XXIII do Artigo
5° da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (1988). Como afirma o
Ex-coordenador estadual do MTST Jan Havlik em sua entrevista, “a ban-
deira é um reforco da identidade na construgdo de uma comunidade”. Ao
comparar a ocupacdo com um “formigueiro”, Jan enfatiza que a bandei-
ra, juntamente com os gestos de punhos cerrados e erguidos, e cangoes

9y .

como o “pisa-ligeiro™, “unem as pessoas entorno do objetivo-em-comum”.

2 Essa cancgao popular que tem como refrao “pisa-ligeiro, pisa-ligeiro, quem ndo pode com
a formiga nao assanha o formigueiro” é cantada em ciranda entre os ocupantes, nos mo-
mentos de enfrentamento as ordens de despejo. Metaforicamente, a ocupagao é mencio-
nada nos discursos dos coordenadores como “um formigueiro”.
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Sob essa perspectiva, é possivel compreender que as misticas
sdo catarticas, elas liberam uma energia muito forte, canalizando as
insatisfagoes, as vontades, as pulsoes, para o objetivo final. Além disso,
as misticas também funcionam como a valvula de escape de uma panela
de pressio, quando ha a necessidade de distensao ante os conflitos in-
terpessoais no decorrer de uma ocupacao, e que depois de aliviadas as
tensoes, volta a existir uma maior unido na comunidade. Ainda sobre
a entrada inicial num terreno ou prédio a ser ocupado, observo que o
barracio central serve para organizar os ocupantes, e COmo um ponto
de referéncia para a Coordenagao do Movimento.

A simbologia do movimento é relevante no estabelecimento de
uma ocupagao, enquanto construcio coletiva, sendo um meio de ex-
pressdo da comunidade de ocupantes. As vivéncias numa ocupagéo,
para além da simbologia evidente, passam pela construcéo de relagoes
de acolhimento, pertencimento e afeto.

Também no Movimento Organizado dos Trabalhadores Urbanos
(MOTU)? a bandeira possui esse significado demarcatério do espaco
ocupado e memorial da luta permanente pela moradia popular. Ha
uma correlacdo entre a simbologia do Movimento e suas misticas, na
construcdo dessa luta.

Conforme coletado nas entrevistas com os Coordenadores do
MOTU e do MTST, os momentos que antecedem a entrada no terreno
a ser ocupado sdo de extrema tensdo. Coordenadores e demais ocupan-
tes aguardam o momento julgado mais oportuno para ocupar, normal-
mente poucas horas antes do amanhecer. Alternativamente, também
ocorrem ocupagoes ao anoitecer. Em se tratando do melhor dia para
ocupar, em geral escolhem o sdbado ou o domingo. Nao por coincidén-
cia, sdo os momentos que marcam as mudancas de turno da Forca Poli-

3 Em 2020 o MOTU adicionou ao seu nome a sigla MTD (Movimento por Todos os Direitos),
passando a apresenta-se como MOTU-MTD. Essa mudanca simboliza que o Movimento atua
além da moradia popular, nas demais lutas da classe trabalhadora (nota do pesquisador).
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cial, a qual pode ser acionada pelo proprietario do imével para promo-
ver o “desforco imediato”, caso a comunicacio do esbulho (ocupacéo
para os movimentos / invasdo para o proprietario) se der “logo apés o
fato”, nos termos do Art. 1210 do Cédigo Civil Brasileiro.

Uma vez ocupado o terreno ou edificagdo, e ap6s a demarcacio da
posse deste pela fixacdo do mastro e hasteamento da bandeira, passam
0s ocupantes a erguer o barracio central — espaco coletivo a um sé tem-
po politico (assembleias) e ritual (misticas) — que pela sua primazia no
erguimento ja simboliza o ideal da elevacio do interesse comunitario
sobre a individualidade.

S6 ap6s o hasteamento da bandeira do movimento e edificacdo
do barracdo central, passam os ocupantes, sempre coordenados pela
lideranca dos movimentos, a delinear as “ruas” e barracos no solo do
terreno. Em se tratando de ocupagdo em edificacio de alvenaria, como
o ocorrido no antigo Clube dos Servidores do Estado de Sergipe (MTST
- Bairro Aruanda), o saldo principal do prédio é destinado como “Cen-
tral”, tendo a bandeira, ou o grafite do simbolo do movimento, afixado
em sua parede, enquanto os demais espacos sdo adaptados a moradia.

Concretizando a entrada, é realizada a primeira assembleia entre
os ocupantes, sendo constituida a Coordenacdo Local, mediante vota-
¢ao dos presentes. Sequencialmente ao ato politico, a exemplo da demo-
cracia direta devido a liberdade de uso da palavra pelos ocupantes, tém-
-se por encerrada a primeira assembleia com a entoacdo dos cénticos
dos movimentos, suas palavras de ordem, seus gestuais “de resisténcia”,
na presenca da bandeira.

Também na incorporagdo de apoiadores externos as ocupacoes,
nas “brigadas” do movimento — em especial juridica, de satde e de co-
municacdo — é ritualizado o ingresso desses colaboradores através do
seu compromisso diante da bandeira do movimento, que pode estar
sobre uma mesa, no solo, ao centro, ou afixada na parede. E reforcada
a importancia da luta pela moradia, em meio aos brados e canticos, al-
guns ja referidos na presente pesquisa.
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Retornando ao processo de entrada as ocupacoes, uma vez edifica-
dos os barracos, a coletividade organizada, sob a lideranca dos Coorde-
nadores Estaduais e Locais, promove a divisdo de tarefas na ocupacao.
Nas duas ocupacoes do MTST abordadas nesta pesquisa, Valdice Teles
(no Bairro Santa Maria) e Beatriz Nascimento (no Bairro Japaozinho),
que possuem cozinhas coletivas em atividade, uma das rotinas diarias
consiste no preparo das trés refeicoes diarias (café da manh3, almoco
e jantar), pela respectiva “brigada”. Como nas trés ocupacoes do MOTU
aqui estudadas néo existe cozinha coletiva em atividade, nesses locais o
preparo das refeicoes é individualizado, por barraco / familia.

Concretizada a entrada, passa a coordenacgdo a mobilizar os ocu-
pantes para a permanéncia, ou alternativamente, usando a terminolo-
gia dos movimentos de ocupacio, “para a resisténcia”. Sob essa narrati-
va, MOTU e MTST utilizam o verbo resistir com multiplos empregos e
significados: permanecer num terreno (ou edificacio) cuja propriedade
pertence a outrem; habitar em barracos ou em cubiculos adaptados
a vivéncia; enfrentar as intempéries nessas habitacoes improvisadas;
coexistir e conviver com outras familias e individuos, num espaco exi-
guo, sob um “modo de viver’ comunitario e coletivista; improvisar es-
pagos para a higiene pessoal e para o preparo de refeicdes (mesmo onde
ha cozinha coletiva, persiste algum preparo individual de alimentos
nos barracos); enfrentar a inseguranca publica existente nas zonas, em
geral periféricas aos centros urbanos, onde se encontram os acampa-
mentos; vivenciar as incursoes das Forcas Policiais nessas localidades,
que ai adentram com o argumento de estarem a procura de suspeitos;
recepcionar, quando das expedicoes das ordens judiciais de reintegra-
¢do de posse, os oficiais de justica e negociadores do Grupo de Gestao
de Crises e Conflitos da Policia Militar do Estado de Sergipe; deliberar
em assembleia a estratégia a ser adotado ante o antincio da ordem de
despejo (enquanto recorrem judicialmente, decidem os movimentos se
sairdo antes da operacéo policial ou no dia desta, e neste tltimo caso,
como demonstrardo publicamente seu descontentamento).
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Em relacio as misticas na “formacéo politica” dos Coordenadores
Locais e “brigadistas”, foi observado que esse ritual se faz presente ao
longo de toda a permanéncia numa ocupacao. As misticas podem ser
atos de celebracdo, um memorial, um ato politico, um reforco motiva-
cional, uma catarse, um ritual, e, especialmente, um instrumento de
construcdo da consciéncia politica do movimento e de seus integrantes,
na busca da moradia popular, através das ocupacoes.

Sob essa perspectiva, a centralidade da luta pela moradia como
principal motivagao do ato de ocupar (e resistir), é reforcada através do
simbolo do MTST, presente em suas bandeiras, nas camisas, e nos grafi-
tes nas paredes de alvenaria, simbolo este que contém uma letra “eme”
estilizada, como se fosse o telhado das casas almejadas. Nas misticas do
MTST por mim presenciadas, a semelhanca do MOTU, a bandeira sem-
pre esteve presente.

Também a bandeira do MOTU traz como referencial a casa, acres-
cendo ainda uma “familia” e um “sol”. Da mesma forma que nas misticas
do MTST, a centralidade da bandeira do MOTU serve como memorial
da “razdo de ser” do movimento:

A cor vermelha, representante do “sangue dos trabalhadores”, e
presente em ambas as bandeiras, do MOTU e do MTST como “plano
de fundo”, também se vincula, historicamente, a ideologia socialista,
inclusive nas entidades que precederam os dois movimentos de ocupa-
cdo aqui estudados. Partido dos Trabalhadores (PT), Central Unica dos
Trabalhadores (CUT) e Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem-Terra
(MST), também possuem a cor vermelha como base de suas flaimulas.

Essa referéncia “fisiologica”, ao “sangue”, me faz recordar do co-
mentario de Victor Turner (2005, p. 153), referente a “comunicacédo dos
sacras”, daquilo que é “o mais sagrado”, cujo “leque de referentes abran-
ge desde valores vitais, ideias éticas e normas sociais”, e cujo “aspecto
da fisiologia humana como modelo para ideias e processos sociais, cos-
micos e religiosos, é uma variante de um tema iniciatico amplamente
difundido: o de que o corpo humano é um microcosmo do universo”.

Pagina 186



MARCOS ANDRADE ROCHA

Ao utilizar o mesmo “vermelho-sangue” dos movimentos que os
precederam, MOTU e MTST associam suas lutas as lutas dos trabalha-
dores, no Brasil e no Mundo, ao longo da histéria. Também se posicio-
nam como alinhados a vertente filoséfica e ideoldgica do Socialismo
Historico, de cunho materialista e marxista.

Na percepcdo deste pesquisador, esse alinhamento ideolégico é
mais relevante para os Coordenadores Gerais dos movimentos, que, via
de regra, advém do ensino universitario e de familias de classe (econo-
mica) média (baixa ou alta), e que participaram ativamente do movi-
mento estudantil, nos grémios escolares e diretérios académicos. Para
a massa de ocupantes, de onde vem, inclusive, os Coordenadores Locais
eleitos nas ocupagoes, essa associagdo do ato de ocupar com a cosmo-
visdo marxista ndo me parece imediata, mas construida no decorrer
das permanéncias nas ocupacoes, por meio do emprego da ritualistica e
simbologia dos movimentos de ocupagio, em especial em suas misticas.

No meu sentir e perceber, na minha analise baseada no campo,
as pessoas que, de fato, habitam sob as lonas nas ocupacoes, sdo mo-
tivadas principalmente pela necessidade da moradia popular, ficando
as questoes politico-ideolégicas em segundo plano. Noutras palavras:
a grande maioria dos ocupantes se insere nas ocupacoes por questoes
pragmaticas, do dia-a-dia, como “ter teto e comida”, passando a se iden-
tificar com os discursos dos movimentos ao longo de suas vivéncias nas
ocupagoes.

Essa identificacdo com a base ideolégica dos movimentos de ocu-
pagdo urbana, desenvolvida durante a vivéncia nas ocupagoes, passa
pela ritualizacdo da luta pela moradia, através do emprego dos recursos
rituais e simbolicos acionados nas misticas. Por meio das misticas, ocor-
re a transformacao dos individuos que sdo acolhidos nas ocupacgoes em
“sem-teto do MOTU”, ou “do MTST”. Ao longo desse processo de meta-
morfose, e em cada ato politico, seja no barracio central das ocupagées,
num protesto em via publica ou na ocupacdo de uma Prefeitura ou Se-
cretaria de Inclusdo Social, passam os cidaddos residentes nas ocupa-
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¢oes a pensar de forma coletiva, “organica™, comunitaria, agindo em
nome do movimento, e sob a coordenacao deste.

Para além das misticas, convém aqui realcar a percepcao (e analise)
deste pesquisador de que, reforcada pela propria ritualizacéo, e apesar
do viés da democracia popular presente nos discursos das assembleias,
esse processo de engajamento popular se da em meio as relacoes de po-
der existentes nesses movimentos, e em suas ocupacoes.

Tomando como ponto de partida a decisdo de “onde e quando” pro-
mover uma nova ocupacao, essa deliberacdo — conforme confidencia-
do por alguns ativistas a este pesquisador ao longo dos anos que atuei
como negociador policial, e também no &mbito desta pesquisa — ocorre
no nivel “politico-estratégico” dos movimentos Sem-Teto, ou seja, em
meio as liderancas partidarias associadas a cada movimento e seus
coordenadores gerais, os quais, algumas vezes, ocupam funcoes de con-
fianca nos gabinetes legislativos, ou em secretarias de 6rgios do poder
executivo, de politicos eleitos dos partidos aliados. A escolha dos locais
a serem ocupados leva em conta a localizagdo do imével, a existéncia de
uma comunidade desprovida de residéncia propria no entorno deste, a
visibilidade social que a ocupagéo possa proporcionar, a existéncia de
passivos tributérios e / ou trabalhistas do proprietario, o alinhamento
politico-ideolégico do proprietario, entre outros fatores, quando se tra-
ta de imével particular.

Sendo publico o imével a ser ocupado, também é avaliado o con-
texto politico do gestor maximo do ente publico: se o gestor é “amigo”
ou “inimigo” dos movimentos sociais. Ocorrem ocupagoes tanto em
“territoério aliado”, quando ha perspectiva de cadastramento social para
o posterior recebimento de auxilio-moradia, cestas basicas e recebi-
mento de moradia popular, quanto em “territorio inimigo”, em especial
nos meses anteriores as eleicoes, quando o desgaste politico do manda-

4 Nao no sentido durkheimiano de um tipo de solidariedade, mas conforme o “organico” de
Lénin, Trotsky ou de Gramsci, ou seja, aquele que age em prol da revolucao proletaria.
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tario em face de um despejo forcado, com emprego de Tropa Policial,
interessa aos opositores que influenciam nos movimentos de ocupagao.
Essa observacdo concerne nédo apenas a decisdo de ocupar um
novo local, mas também as demais decisoes discutidas nas assembleias,
como a estratégia a ser adotada ante ao anincio de uma ordem de des-
pejo, ou a forma de desocupar o imével, caso seja essa a escolha feita.

Conflitos em meio a permanéncia nas ocupacoes

Em decorréncia das mencionadas divergéncias sobre a ingeréncia
das coordenacoes gerais do MOTU e do MTST na escolha das liderancas
locais, bem como devido as demais dificuldades decorrentes da convi-
véncia coletiva ante os parcos recursos materiais de sobrevivéncia nas
ocupagdes, ndo é incomum haver pontuais contestacoes das lideran-
¢as locais por parte de grupos ou individuos discordantes, nos acam-
pamentos. Na tentativa de evitar rupturas internas, as coordenacoes
recorrem as misticas, seja em assembleias (atos politicos em sentido es-
trito) ou durante celebragoes. Sob essa 6tica, figuram as misticas como
uma ocorréncia hibrida, entre o “politico” e o “ritual”.

O exemplo mais claro disso, a meu ver, estd na ocupagao Resistén-
cia da Cabrita (acampamento Nossa Senhora D’Ajuda - MOTU - Povoa-
do Cabrita — Municipio de Sao Cristévao). Nessa localidade a lideranca
da Coordenadora Local, Dona Gielza, por vezes téem sido contestada,
ao longo dos anos, por um grupo de moradores organizados entorno
do “opositor” Sr. Jadiel Santos (conhecido como Coco), no qual também
estdo os ocupantes José Lima, Marcos Antonio, Maria Isabel (Beca), José
Roberto (Neguinho), Edésio (Pintor) Josefina Cardoso, Valéria Izaias, Gi-
nalva Izaias e Lucivaldo, em especial por discordam da divisdo interna
“das glebas” do territério ocupado.

Como essa “cisma”, tomando emprestado o termo utilizado na
traducéo do estudo de Max Gluckman (1987), se agravou desde 2018,
atualmente esse grupo de moradores, embora permaneca dentro da
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ocupacao, edificou seus barracos distante do nucleo central do acam-
pamento, afastado do barracdo central e préoximo ao limite do terreno
com a vizinha Fazenda Bonanza, no cume de um morro, e passou a par-
ticipar cada vez menos das assembleias locais. Da perspectiva do grupo
“de situac@o” liderado por Dona Gielza, e apoiado pelo MOTU, os dis-
cordantes sdo “desunidos” pois “permaneceram as margens da Rodovia
Jodo Bebe Agua em 2019, quando houve mais uma reocupacio despois
do despejo de 2018, e s6 depois resolveram entrar” (conforme relato de
Dona Gielza).

Conforme Gluckman (1987, p. 206), o conflito numa comunidade
decorre do embate entre interesses dispares de distintos grupos que a
compée. E comum as comunidades a alternincia de momentos de coo-
peracao e de conflito. Em decorréncia disso, o “equilibrio da estrutura
social” de uma comunidade é temporario e dindmico. Por meio de “jo-
gos de interesses e valores” os grupos componentes de uma comunida-
de buscam cooperar, mas, ocasionalmente, acabam por subdividir-se,
em “clivagens” (subgrupos), devido as discordincias em meio aos con-
flitos internos.

Existindo essa subdivisdo, podem ocorrer diferencas de status en-
tre os grupos de uma comunidade. Essa diferenca de status tende a se
refletir na divisdo territorial, e na representacio politica, entre outras
repercussoes do conflito. Para esse autor, bem mais que frutificar de
divergéncias interpessoais, esses desentendimentos refletem os “pro-
blemas estruturais” de determinada comunidade.

Assim, tal qual nas rupturas internas observadas por Max Gluckman
na “Zululandia” em 1938, nesse pedaco de terra do povoado sio-cristoven-
se os grupos de familias conflitantes e internamente separadas perma-
necem unidos em relacdo as ameacas exteriores, na celebracdo de um
interesse comum, ja que “uma separacio socialmente reforcada e aceita
pode representar uma forma indireta de associacao, na realidade uma
cooperacdo”, mesmo que o comportamento de um grupo em relacdo ao
outro seja “desajeitado, com hostilidade e conflito” (1987, p. 242). Para-
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doxalmente, a cisdo existente entre os dois grupos €, em si, um fator de
sua maior integracdo na comunidade da “Resisténcia da Cabrita”, pois,
apesar dessa “clivagem”, as relacoes humanas se alternam em momentos
de separacdo e reaproximacao, conflito e cooperacao.

Uma forma complementar de compreender a alternancia desses
momentos de “guerra e trégua”, nas relacoes interpessoais nas comu-
nidades Sem-Teto do MOTU e do MTST, é através do conceito de drama
social, presente na obra de Victor Turner. Para esse antrop6logo esco-
cés, os simbolos rituais funcionam como recursos para expressar as
“metaforas rituais dos dramas sociais” existentes numa comunidade
(2008, p. 49).

Nos dias 12 e 24 de junho de 2020, respectivamente Santo Ant6énio
e S8o Pedro, e apesar da determinacéo da Justica Federal em Sergipe de
que “ndo se realizassem quaisquer acoes no decorrer da pandemia”, su-
postos funcionarios da Fazenda Bonanza cercaram com arame farpado
o acesso dos ocupantes da Resisténcia da Cabrita a um tanque d’agua
situado na area em litigio.

Conforme o relato do Sr. Jadiel e de outros ocupantes de “seu gru-
po”, acompanhavam os funcionarios que faziam a cerca outros que por-
tavam armas de fogo, e que verbalmente ameacaram os ocupantes que
protestavam contra o erguimento do ofendiculo, os dois dias referidos.

Com o alvoroco da situacdo o grupo “de Dona Gielza” somou-se aos
protestos, e esta passou a telefonar para diversos servidores publicos que
em algum momento atuaram profissionalmente na “causa” do acampa-
mento Nossa Senhora D’Ajuda: negociadores do GGCC/PMSE, defensores
publicos estaduais e federais, promotores da justica federal, entre outros.
Dona Gielza também contatou a lideranca estadual do MOTU.

Em 28 de agosto de 2020, em cumprimento a um mandado de
reintegracdo de posse “a favor” do movimento social, algo inédito em
Sergipe, os negociadores do GGCC acompanharam os policiais federais
designados, bem como os representantes do ministério piblico federal
(assistentes técnicos) e os oficiais de justica da Justica Federal, na des-
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truicao da cerca de arame farpado que bloqueava o acesso dos ocupan-
tes & fonte d’agua, supostamente construida a mando do proprietario
da Fazenda Bonanza.

Com a animosidade advinda da vizinha Fazenda Bonanza, os gru-
pos de Dona Gielza e do Sr. Jadiel passaram a cooperar em prol do en-
frentamento da ameaga externa, embora as relacoes internas tenham
permanecido estremecidas. A Coordenacao Estadual do MOTU, na pes-
soa de Dalva da Graca, também esteve presente no ato de retirada da
cerca, “prestando solidariedade” aos ocupantes.

Parafraseando Victor Turner, a resolucao dessa divergéncia inter-
na entre os dois grupos, caso venha a ocorrer, “se dara na communitas”,
ou seja, devera ocorrer num ajuste interno entre os “nivelados na mes-
ma condicdo”, e ndo por meio da “estrutura”, representada na ocupagao
pela Coordenacédo do MOTU.

Também nas ocupacées do MTST sergipano, pude perceber o de-
sencadeamento dos conflitos internos, notadamente disputas pela lide-
ranca do movimento. Quando estava na fase exploratoria da pesquisa,
nos idos de 2018, figurava como principal lideranca do MTST sergipano
o comunicélogo e ativista social Vinicius Oliveira, o qual coordenava
ativamente a ocupacao Beatriz Nascimento, no Bairro Japaozinho.

No ano de 2020, outros dois fundadores do MTST sergipano, a ad-
vogada Izadora Brito e o educador ambiental Ramon Andrade, também
entrevistados por este pesquisador, contestaram essa transferéncia da
coordenacio estadual “de cima para baixo”, de Vinicius Oliveira para
Jan Havlik. Essa contestagdo se deu durante uma assembleia realizada
na ocupacao Beatriz Nascimento, e ap6s certo acirramento dos 4nimos,
resultaram como novos Coordenadores Estaduais do MTST sergipano
Izadora e Ramon. Apos esse “cisma”, Jan Havlik continuou seu ativismo
em prol dos direitos humanos, junto a respectiva comissdo da OAB ser-
gipana, e Vinicius Oliveira, ao retornar para Aracaju no segundo semes-
tre de 2020, fundou o movimento de assisténcia comunitaria (ocupagao
habitacional, alimentacio e insumos de satide) Tudo Para Todos.
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Perante a massa de ocupantes da ocupacio Beatriz Nascimento,
situada no Bairro Japaozinho, a lideranca de Izadora e Ramon se con-
solidou em meio a pandemia do novo coronavirus, através da arreca-
dacdo e doagdo de alimentos, mascaras, materiais de higiene pessoal
e kits gestante, num processo que envolveu os colaboradores externos
ao movimento nos campos fisico e virtual, e que detalhei no Segundo
Capitulo desta pesquisa.

No més seguinte a esse fato, dezembro de 2020, ocorreu na “BeNa”
o Natal das criancas daquela ocupacio. Apesar da recenticidade da la-
mentavel ocorréncia, a énfase nessa celebracao recaiu sobre a infancia,
enquanto simbolo da renovagédo da vida e da esperanca de dias me-
lhores. Numa mistica realizada entre os pequenos, antes de receberem
seus presentes e lanches, foi feita uma “roda” em redor da bandeira do
MTST, posta ao solo do barracdo central da ocupacéio, e realizada uma
“contacio de estdrias” para as “formiguinhas”.

Como em outras misticas por mim presenciadas, o espaco ritual es-
colhido para a celebracéo foi o barracio central da ocupacéo, e o recur-
so simbdlico fundamental foi a bandeira do movimento de ocupagao.

Em se tratando de uma mistica dirigida especialmente as criancas,
ao invés de empregar como recursos rituais o gestual dos punhos cerra-
dos e erguidos, combinado com as palavras de ordem e resisténcia, en-
fatizou-se a importancia das “formiguinhas” na vida de suas familias, e
utilizou-se de cantigas e contagées’ condizentes com o publico infantil.
Mais uma vez no MTST, a metafora do formigueiro foi utilizada, dessa
feita presente numa estéria sobre as “formiguinhas” no “formigueiro”
da ocupacéo, e sobre a importédncia de conviver amistosamente e com-
partilhar o que se tem.

Essa mistica dirigida aos pequenos reflete o papel desse ritual
como pratica de comunicacéo libertadora, tal qual presente na pes-
quisa de pés-doutorado de Marcia Vidal Nunes (2014, p. 9). Para essa

5 Referente ao ato de contar uma estéria.
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pesquisadora, por meio das misticas, a organizacéo politica do movi-
mento (no recorte por ela estudado, o MST) comunica suas crengas
e valores aos ocupantes. A autora classifica essa pratica como uma
forma de comunicacido comunitaria (Id. p. 24), que por ser grupal é
dindmica e complexa.

Retornando a ocupacgéo Resisténcia da Cabrita, do MOTU, também
naquela localidade houve celebracio no fim de 2020, por ocasido do
aniversario de seis anos daquele acampamento, que foi comemorado
juntamente com o Dia da Consciéncia Negra, em 20 de novembro, jun-
tamente com os vinte e cinco anos do MOTU.

Essa celebracdo foi aberta com uma mistica’, na qual Dona Gielza
declamou:

Saudo aos meus ancestrais, e aos mais velhos e aos mais novos
aqui presentes! Tentaram apagar a histéria do povo negro, as-
sim como tentaram apagar a nossa histéria, mas os crioulos, a
mantém viva na nossa memoria afetiva. Assim como os nossos
mais antigos aqui na Cabrita: O Sr. Mizael, A Sra. “Beca”, O Sr.
“Zé de Lorico”, que logo ap6s ter dado testemunho de nossa his-
téria, veio a falecer. Tentaram nos arrancar da terra, assim como
fizeram com Reis e Rainhas, guerreiros e guerreiras, que vieram
de varias etnias, foram massacrados, foram chicoteados, mas re-
sistiram. Sobrevivem, assim como resistem, os que moram aqui
na Cabrita, com toda a luta, com toda a injustica social. Assim
como a nossa jaqueira tdo histérica, que tentaram arrancar suas
raizes, assim também tentaram nos arrancar da terra, mas nos
resistimos e continuamos. Tentaram destruir nosso sonho, mas
noés nao deixaremos de sonhar. Continuaremos lutando!

Avalio que essa mistica realizada em 20 de novembro de 2020 na
Cabrita é um claro exemplo do que Victor Turner (2008) chamou de “me-

6 Registro em video, realizado pela Capita PMSE Belisa Melo Franca (atual Coordenadora do
GGCC/PMSE), disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=PI5PDzCjarY
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tafora ritual”. Na fala de Dona Gielza se pode perceber o “drama social”
vivido por essa comunidade, desde o primeiro despejo em 2014, incluin-
do o falecimento dos amigos de idade mais avancada, a violéncia na der-
rubada da jaqueira por um trator contratado pela Companhia de Sanea-
mento de Sergipe (DESO - parte autora da primeira acdo de reintegracédo
de posse executada em desfavor da comunidade do acampamento Nossa
Senhora D’Ajuda), e 0 animus de luta, permanéncia e resisténcia.

Anuncios e despejos

O momento do aniincio de um mandado judicial de reintegra-
¢do de posse, apesar de previamente agendado entre o Grupo de Gestao
de Crises e Conflitos da Policia Militar do Estado de Sergipe e a lideran-
ca estadual de cada movimento, é um momento de grande expectativa
e tensdo. Da parte dos policiais negociadores que acompanham o oficial
de justica portador da ordem, existe a expectativa em relacio a forma
como a coletividade dos ocupantes vai receber a noticia do despejo. Da
parte dos ocupantes, em geral, ocorrem multiplas manifestagoes, sina-
lizadoras de surpresa, apreensao, tristeza e revolta.

Nesses momentos de elevada tensdo — por mim presenciados em
mais de uma centena de reintegracoes de posse nos seis anos em que
estive a frente do GGCC (sem contar outra centena de despejos que pre-
senciei nos cinco anos em que servi no Batalhdo de Choque da PMSE), e
em especial, nas dezenas de acoes que registrei etnograficamente desde
que ingressei nas disciplinas isoladas do Mestrado em Antropologia da
Universidade Federal de Sergipe, em julho de 2018 até o presente ano de
2021 — Coube sempre a Coordenacio dos movimentos a contencio dos
dnimos dos ocupantes mais revoltados com a acao de despejo forcado.
Como comentavamos internamente no GGCC: Quando ha uma “bandei-
ra” numa ocupagao, a possibilidade de solucéo pacifica é maior.

O emprego dos recursos rituais de “resisténcia”, como punhos er-
guidos e cerrados, e gritos-de-ordem, muito mais do que intimidar ofi-
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ciais de justica e negociadores policiais, visam encorajar os Sem-Teto
para o enfrentamento.

Minha experiéncia acumulada no acompanhamento dos movi-
mentos sociais de ocupagdo me fez perceber que, desde a expectativa
do antincio de uma ordem de despejo, esses coletivos analisam e sele-
cionam os proximos locais a serem ocupados, em caso de despejo judi-
cial, para que a ocorra o “renascimento” de sua luta, principiado pelos
ja mencionados atos simbolicos de fincar o mastro, hastear a bandeira
e construir o barracio central, sua “oca”.

De fato, o que presenciei ao longo de mais de uma década de re-
integracoes de posse (entre Batalhdo de Choque e Grupo de Gestdo de
Crises e Conflitos), é que os movimentos sociais de ocupacao, a exemplo
das Tropas Militares, “nao se dispersam como um bando, mas como um
grupo”, ou seja, até mesmo sua ‘retirada” é organizada e coordenada.
Para Jan Havlik, a desmontagem organizada é simultaneamente prati-
ca e simbolica:

Sob essa perspectiva, a ritualizacdo da luta pela moradia, para
além do uso dos recursos rituais e simbdlicos durante as misticas, em
celebragodes, atos memoriais e politicos, perpassa também pelo poder
do exemplo, da estratégia, da acio organizada, da lideranca e coordena-
¢ao. Como num formigueiro, cada formiga sabe seu papel.

Essa “pedagogia da luta pela moradia”, presente nas misticas do
MOTU e do MTST, essa ritualizacdo da resisténcia e do enfrentamento,
com o emprego de ritos e simbolos, de gestos e brados, de acGes coorde-
nadas e exemplares, foi constatada ao longo desta pesquisa, que se con-
tada a partir do més de julho de 2018, ja ultrapassa um biénio.Os movi-
mentos de ocupac¢do urbana aqui estudados, MOTU e MTST, herdaram
assim do MST o trato respeitoso com sua bandeira, seus simbolos, sua
histéria e suas memorias.
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Comunicagdes grupais e metaforas rituais

Ap6s analisar a ritualizaco da luta pela moradia ocorrida duran-
te as entradas nos terrenos ocupados, durante a permanéncia nesses
locais, nos momentos tensos de antncio das ordens de despejo, bem
como no processo de desmontagem e retirada das ocupacdes, concluo
que o0 MOTU e o MTST, em todo esse continuum abrangido, acionam
suas simbologias e ritualisticas na construgdo da coesdo social da co-
munidade de ocupantes.

Principiando pela entrada, desde o momento em que o mastro e
fincado no solo e a bandeira é hasteada, reinem-se os ocupantes em
torno deste objeto ritualistico, para afirmar através de brados e canti-
cos, a posse sobre aquele territério pleiteado.

Sabedores que sdo de que sua entrada e permanéncia serdo con-
testadas judicialmente, e que sera enviado o efetivo policial para um es-
perado despejo forcado, tdo logo concluem sua mistica de entrada, pas-
sam os ocupantes a edificar seu “Quartel General”, o barracido central,
que a semelhanca dos Quartéis Militares, também possui sua bandeira,
algumas vezes afixada na parede, noutras vezes pintada.

Antes do nascer de um novo dia, as “ruas” da nova ocupagao ja
comecam a se delinear, pela justaposicao de barracos familiares, num
alinhamento que direciona todos os caminhos para o barracio cen-
tral. Além disso dispositivos, como brinquedotecas, salas de leitura,
e sobretudo, cozinhas coletivas, também sdo erguidos nessa comuni-
dade.

Estabelecida a ocupacao, esta recebe, por influéncia da concepgao
ideolégica das liderancgas gerais do movimento, o nome pelo qual sera
conhecida. Enquanto no MOTU prevalecem nomeacoes motivacionais,
como Novo Amanhecer, Vitéria da Ilha e Resisténcia da Cabrita, no
MTST, a semelhanca do MST, a tendéncia é homenagear personalida-
des da esquerda politica, como Marielle Franco, Beatriz Nascimento e
Valdice Teles.
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No barracéo central, espaco politico, sdo eleitos os coordenadores
locais, que juntamente com a coordenacao estadual, conduzirdo as as-
sembleias do coletivo, sendo também um espaco ritual, nesse mesmo
barracdo central ocorrerdo as incorporacoes de integrantes das briga-
das de apoio, com misticas sendo realizadas na presenca das bandeiras
0s movimentos, como nos juramentos militares.

Como espago de celebracdo, no barracio central serdo comemorados
os aniversarios dos movimentos e das ocupagdes, e mencionados os “com-
panheiros” que participaram da histéria desses movimentos. Ainda nesse
barracao central, serdo recepcionados os agentes do Estado portadores das
ordens de despejo, e apos isto, definidas as estratégias de enfrentamento.

Nesse espaco, podem ser ouvidos canticos e brados, gritos-de-or-
dem, risos e lamentacGes. Nesse espaco, podem ser vistos gestos de aco-
lhimento ou de repulsa, bragos e ferramentas erguidas durante as pro-
messas de resisténcia, ou risos e palmas, quando nas cantigas de roda
ao som de pandeiros.

Fazendo um balanco sobre o que foi ouvido e observado, os discur-
sos coletados e as praticas experienciadas, concluo que os coordenadores
de MOTU e MTST aqui entrevistados, retransmitem por meio dos recur-
sos rituais e simbdlicos, por meio das misticas, por meio das memorias
compartilhadas e também pelo seu exemplo pessoal, os ensinamentos
que receberam quando, eles mesmos, um dia, ingressaram nesses mo-
vimentos, momentos esses também ritualizados por meio de misticas.’”

Consideragoes Finais
Observo que a ritualizacio da luta pela moradia observada entre

os Sem-Teto, seus recursos rituais e simbolicos, nessa continuidade en-
tre entradas, permanéncias e saidas, funciona como uma comunicagao

7 Esses agentes de mudanca, como era de se esperar, também atuam no campo da politica
partidaria, vinculado aos partidos identificados com o ideario da esquerda democratica.
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grupal tal qual definida por Freda Indursky (2014) e Marcia Vidal Nu-
nes (2014). Sob esse viés, as misticas comunicam os saberes e valores do
MOTU e do MTST aos seus ocupantes, de uma forma bastante eficaz,
pois associada a ideia do sagrado, numa contribuicdo que remonta a
influéncia da Teologia da Libertacao, através das Comunidades Eclesiais
de Base e da Pastoral da Terra, na origem do MST, movimento rural que
serviu de modelo e base para esses movimentos urbanos.

Como metaforas rituais dos dramas sociais vividos numa ocupa-
¢ao, na perspectiva de Victor Turner (2008), também atuam as misticas
na catarse das emocoes coletivas e individuais presentes em meio a essa
forma coletivizada de sobrevivéncia nos “formigueiros”.

Como forma de resolugdo interna dos conflitos, na tradicdo ini-
ciada por Max Gluckman (1987) em sua Teoria do Conflito, entre idas
e vindas das Coordenacoes Estaduais (Estrutura, Ordem, Disciplina),
podem os ocupantes, encontrarem entre si, na communitas, a solugao
de suas desavencas e desentendimentos, até mesmo em ocasioes nao
previstas, como no mencionado episédio da derrubada da cerca de ara-
me da Fazenda Bonanza. A contribuicio dessa pesquisa a Antropolo-
gia, sem maiores pretensoes, orbitou pelo estudo do fenémeno social
e cultural da ritualizacdo da luta pela moradia. Por meio de recursos
rituais e simbdlicos, especialmente nas misticas ocorridas na presenca
das bandeiras do MOTU e do MTST, nos barracoes centrais de suais
ocupagoes, esses movimentos sociais, compostos por coordenadores e
ocupantes, constroem o vinculo social, coeso, que os amalgama, para
que conjuntamente resistam e enfrentem proprietarios e o poder pu-
blico, enquanto usam a estratégia da acdo direta, na forma das ocu-
pagoes, para pressionar o Poder Publico a sanar o déficit habitacional
por moradia popular, mazela que aflige a populacido economicamente
hipossuficiente do Brasil. De forma mais ampla, compreendo que a ri-
tualizacdo da luta pela moradia é um fato que é “espécie” de “género”,
ou fendmeno, mais amplo e geral (para ndo utilizar o temo universal): a
ritualizacio dos dramas humanos.
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De forma conclusiva, observei que os movimentos Sem-Teto aqui
analisados, MOTU e MTST, ao promoverem suas ocupacoes, se utilizam
de ritos e simbolos, na construcdo da coeséo social entre os ocupantes,
em prol da luta pela moradia. Essa coesao, esse vinculo entre os “Sem-
-Teto”, construido em meio as misticas ocorridas em suas ocupacgéoes, sob
as bandeiras dos movimentos e em seus barracoes centrais, entre pes-
soas, canticos e celebracoes, é fundamental ao enfrentamento necessa-
rio para a conquista da moradia popular. Por meio dos ritos, simbolos e
misticas, os “Sem-Teto” firmam seus lacos sociais.

Nao sendo possivel esgotar o tema nessas poucas paginas (nem
foi esse jamais o meu objetivo), conclamo os colegas pesquisadores das
ciéncias humanas e sociais, que porventura lerem essas linhas, a estu-
darem os movimentos de ocupagao rurais e urbanas do Estado de Ser-
gipe, nos seus ritos, simbolos e misticas.
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A PROFANACAO DOS ESTANDARTES DO FREVO: OS
DESAFIOS DA MUSEALIZACAO DE UM PATRIMONIO
IMATERIAL'

Leonardo Leal Esteves?
Introducao

este artigo discuto sobre os desafios em torno da musealizacdo

de bens registrados como patriménio imaterial no Brasil, a par-
tir da experiéncia do frevo, no Recife - PE. Tendo como pano de fundo
tensoes em torno da expografia de um museu dedicado a salvaguarda
desta expressio cultural popular - registrada como patriménio cultural
imaterial pelo Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional
(IPHAN) e reconhecida como patriménio cultural da humanidade pela
Organizagao das Nacoes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura
- (UNESCO) -, chamo atencgao para as dificuldades inerentes a constru-
¢do de narrativas museoldgicas em torno de bens culturais repletos de
sentidos para o “outro”.

Antes de discutir mais diretamente o caso da musealizacdo do
frevo, é importante salientar que as politicas publicas voltadas ao pa-

1 Texto originalmente publicado em: ESTEVES, L. L. A Profanacao dos Estandartes do Frevo:
Os Desafios da Musealizagdo de um Patriménio Imaterial. ILUMINURAS, Porto Alegre, v.
23,n.60, 2022.

2 Pesquisador do Programa Internacional de Pés-doutorado do Centro Brasileiro de Andlise
e Planejamento (IPP-CEBRAP) e Professor Colaborador do Programa de Pds-Graduagdo em
Antropologia da Universidade Federal de Sergipe (PPGA-UFS). E-mail: leonardolesteves@
gmail.com
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trim6nio imaterial no Brasil passaram a ser implementadas nas alti-
mas décadas a partir de experiéncias e debates acumulados nos ambi-
tos nacional e internacional. Além disto, as acoes do poder piblico no
campo do patriménio foram criadas por meio da ratificagdo do Estado
brasileiro a convencoes para a protecio da diversidade cultural entre os
povos. Neste contexto, houve cada vez mais o reconhecimento de que é
fundamental a participagdo ativa das diferentes coletividades e atores
sociais nos processos de identificacio dos bens culturais, bem como no
debate, planejamento, execucdo e avaliacdo de acoes de salvaguarda
(CORSINO, 2000; IPHAN, 2010).

Como demonstra Cecilia Londres (2000), a nocéo de “referéncia cul-
tural”, que veio a ser adotada como uma categoria central em torno da
qual as politicas de patriménio imaterial foram implementadas nas ulti-
mas décadas, engendra um importante deslocamento semantico na ideia
de patrimonio. De acordo com a autora, durante muito tempo, a nogéo
de patrimoénio estaria exclusivamente relacionada a monumentalidade,
riqueza, “peso” material ou simbélico de um determinado bem.

A partir da ideia de “referéncia cultural” uma compreensdo mais
ampla e democratica passou a orientar as acées do poder piblico, consi-
derando que ha valores atribuidos a determinados bens imateriais por
sujeitos particulares e coletividades, em funcao de critérios e interesses
compartilhados por estes detentores. Em outras palavras, reconhece-se
que alguns bens sao referéncias culturais para estes individuos ou cole-
tividades e que, por isto, devem ser considerados patrimonios e sujeitos
a acoes e politicas publicas de salvaguarda.

Sabe-se também que desde a segunda metade do Século XX ha o
surgimento de novo um paradigma de museus, a partir de acordos e dis-
cussoes similares que ocorreram no plano internacional, como na Mesa
Redonda de Santiago do Chile e por movimentos associados a chamada
“Nova Museologia” (JULIAO, 2006; TEIXEIRA, 2014). Estas mudancas,
aparentemente, tém emergido no esteio de tendéncias criticas mais ge-
rais nas proprias ciéncias humanas em torno de reflexividade, crises de
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representacio do “outro”, decolonialidade e polifonia (CLIFFORD, 1998;
GEERTZ, 1999; MARCUS, FISHER,1986; STRATHERN, 2014).

No entanto, apesar destas tendéncias e das recentes experiéncias,
certamente mais adequadas, em torno de processos de patrimonializa-
¢do e musealizacio, estes campos ndo deixar de estar marcados pelas
tensoes e disputas permanentes que historicamente sempre lhes acom-
panharam (CHAGAS, 2015; GONCALVES, 2007). Como observa Priscila
Jesus (2014, p. 96), ainda hoje, “o que se vé nos espacos museais, em sua
grande maioria, é uma falta de abordagem e problematizacdo das ques-
tOes sociais dentro dos museus e em suas exposicoes, nas quais a reali-
dade dos grupos sociais e seus anseios e demandas néo sdo repensados
ou vistos”. Além disto, conforme Karina Teixeira (2014): “mesmo com
tantos avancos da museologia social e todas as novas museologias que
vém sendo criadas a partir do Século XX, a maior parte dos museus ndo
consegue trazer para si as comunidades como um lugar efetivamente
seu” (TEIXEIRA, 2014, p. 12).

Além disso, a propria experiéncia em torno da musealizagdo dos
bens de natureza imaterial é algo relativamente novo e raro. De acordo
com Elizabeth Castro Mendonca (2017), até 2015, dos quarenta bens Re-
gistrados como Patriménio Imaterial pelo Instituto do Patrimdnio Ar-
tistico e Nacional — IPHAN, apenas onze resultaram em a¢oes de cunho
museolégico. O Museu Paco do Frevo, é um dos poucos exemplos destes
equipamentos, criados a partir do registro do frevo como patriménio
cultural imaterial do Brasil e do seu reconhecimento enquanto patri-
monio cultural da humanidade, onde trabalhei entre 2014 a 2016 como
Coordenador do Nucleo de Pesquisa e Documentacio.

Neste artigo, busco discutir sobre a construgdo museografica do
Paco do Frevo, que se valeu de uma opcao estética para exposicao de es-
tandartes — considerados, por vezes, como objetos sagrados para algu-
mas agremiacoes - gerando questionamentos, tensionamentos, dispu-
tas, e exigindo novos olhares e negociacoes. A partir destas discussoes,
procuro refletir acerca da prépria dindmica e desafios dos processos de
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patrimonializacdo e musealizacdo que, inevitavelmente, operam mu-
tacoes, demandam a articulacio de vozes, saberes, afetos, discursos e
permanentes (re)construcoes.

O frevo e o seu processo de patrimonializagao

O frevo é uma expressao cultural urbana, que tem os seus primei-
ros registros datados no inicio do Século XX, e que esta associada as
tradicoes das camadas pobres e trabalhadoras de cidades como Recife e
Olinda, em Pernambuco. Durante muito tempo, esta camada da socie-
dade envolvida com o frevo foi constituida por um contingente popula-
cional predominantemente negro, recém-saido da escraviddo, que, aos
poucos, passou a ocupar diversos centros urbanos do Brasil e desempe-
nhar atividades de ambulantes, estivadores, carvoeiros, operarios das
primeiras inddstrias, dentre outras ocupacoes (ARAUJO, 1996; DANTAS
SILVA, 2000; LELIS, 2011).

Assim como aconteceu em cidades como o Rio de Janeiro e Sal-
vador, no Recife, estes atores sociais mantinham, muitas vezes, lacos
sociais em torno das relacoes de trabalho, rituais religiosos e festas
(ARAUJO, 1996; ESTEVES, 2008; SANDRONI, 2012). Além disto, de modo
frequente, estes individuos eventualmente se organizavam coletiva-
mente em agrupamentos ligados a irmandades da Igreja Catdlica e aos
terreiros das religides de matriz africana (ARAUJO, 1996; ESTEVES,
2008; SARMENTO, 2010; SANDRONTI, 2012).

As relacoes do frevo com o povo negro em Pernambuco, ndo por
acaso, estao fortemente vinculadas a estas diferentes formas de orga-
nizacéo social. O recorte de raca que marcou a trajetoéria dos grupos
ligados a esta expressdo cultural foi, inclusive, amplamente evidencia-
do por cronistas e historiadores, tendo em vista as relacoes histéricas
entre a danca do frevo e o jogo de capoeira (ARAUJO, 1996; DANTAS
SILVA, 2000; OLIVEIRA, 1985). Considera-se que a hexis corporal da clas-
se trabalhadora e a performance dos capoeiras que costumavam acom-
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panhar e defender as bandas militares no final do século XIX e inicio
do século XX, em cidades como Recife, foram elementos fundamentais
para constituir o que hoje se entende enquanto sinais diacriticos da
danca do frevo® (ARAUJO, 1996; OLIVEIRA, 1985).

De acordo com o Dossié, publicado por ocasido do Registro des-
ta expressdo cultural no Inventario Nacional de Referéncias Culturais
pelo Instituto do Patriménio Historico e Artistico Nacional - INRC-I-
PHAN: os elementos ligados ao frevo “Remontam ao século XVIII os pri-
meiros indicios do que viria ser um clube de frevo quando, em cortejos,
ao som de marchas e musicas improvisadas, trabalhadores negros do
bairro portuario do Recife juntavam-se durante os festejos de Ternos de
Reis” (IPHAN, 2016, p. 13).

Por outro lado, a dimenséao religiosa e, de modo particular, as re-
lacoes com as religides de matriz africana em torno da qual muitos
grupamentos de frevo foram (e ainda sdo) constituidos, sofreu um cres-
cente processo de invisibilizacdo. Aparentemente, uma espécie reducao
semioldgica foi sendo exercida ao longo do tempo em torno de aspectos
sagrados ligados a esta expressdo cultural - que pareciam ser centrais
para muitas comunidades -, seja por processos de violéncia sistematica
por parte das elites locais, seja pela propria dindmica de ressignificacdo
a partir das relacoes com outros segmentos sociais e a com a indstria
cultural (CARVALHO, 2004, 2010; ESTEVES, 2008).

Como observou Rita de Cassia Aratijo (1996) em sua pesquisa sobre
o Carnaval do Recife, entre o final do século XIX e inicio do século XX
as elites tentavam insistentemente banir o povo negro, as classes tra-
balhadoras e tudo aquilo que era considerado a “ralé” das festividades
de rua e impor uma espécie de Carnaval aristocratico, nos moldes de
Veneza, Paris e Nice.

3 Muitos movimentos da danca do frevo se assemelham aos da capoeira e diversos passos rece-
bem o nome das ferramentas e objetos comumente utilizados por estes trabalhadores, como
“tesoura’; “martelo’, “tramela’, “parafuso’, dentre outros (ARAUJO, 1996; OLIVEIRA, 1985).
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Na década de 1930, durante o Estado Novo, além disto, ha, um
periodo de perseguicdo as religides afro-brasileiras e que, em Pernam-
buco, assume um carater particularmente truculento, resultando em
invasdes de terreiros e apreensdo de objetos sagrados por parte do
“Servico de Higiene Mental” e das autoridades policiais do governo de
Agamenon Magalhies (CARVALHO, 2007; LIMA, 2005; LODY, 2005). A
partir desta época, muitas agremiacoes carnavalescas foram inclusive
desalojadas do centro da cidade e passaram a migrar paulatinamente
para bairros de periferia do Recife (CARVALHO, 2007; ESTEVES, 2008).

No entanto, é importante destacar que o termo “frevo” surgiu jus-
tamente como uma espécie de metafora para representar a agitaco
que tomava conta das ruas da cidade do Recife no periodo carnavales-
co, bem como a propria efervescéncia politica, cultural e econdmica
que movimentava a cidade, em meio a sua expansao urbana entre os
Séculos XIX e XX (ARAUJO, 1996; LELIS, 2011; OLIVEIRA, 1985).

Como corruptela do termo “ferver”, passou-se a utilizar a pala-
vra “frevo”, como sinénimo da “ebulicao”, “efervescéncia”, “excitacio”
da cidade do Recife em seu cotidiano, que parecia atingir o grau ma-
ximo, durante o Carnaval. Nao por acaso, o simbolo mais recorrente
para representar o frevo naquele periodo era uma chaleira em ebuli¢do
(ARAUJO, 1996; LELIS, 2011; OLIVEIRA, 1985).

De acordo com o historiador Evandro Rabelo (2004), em 9 de feve-
reiro de 1907, a palavra “frévo” teve um de seus primeiros registros em
um jornal da cidade, como o titulo de uma das marchas executadas no
repertorio do desfile de uma agremiacdo carnavalesca. A data foi pos-
teriormente escolhida como marco simbélico do préoprio surgimento
da expressdo cultural, ainda que seus elementos ja estivessem de fato
presentes no Recife, desde a segunda metade do Século XIX.

Como mencionei, esta expressao cultural sofreu dindmicas muito
particulares de ressignificaco, a partir da violéncia sistematica a qual
seus praticantes foram submetidos ao longo da histéria, bem como das
relagdes com outros segmentos sociais e a com setores da Indastria Cul-
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tural. Assim como tem ocorrido com diversas outras expressoes cultu-
rais na contemporaneidade (CARVALHO, 2004, 2010; CARVALHO, 2007,
ESTEVES, 2008), isto parece ter contribuido para que o frevo viesse a ser
reificado, cada vez mais em torno de alguns aspectos e a se distanciar de
algumas dimensoes rituais e simbélicas que pareciam ser centrais para
algumas comunidades as quais esta expressao estava tradicionalmente
relacionada.

Em uma tentativa bastante preliminar (e na verdade pouco preci-
sa) de definicdo, a danca do frevo, também chamada de “passo”, passou
a ser compreendida contemporaneamente por um rico e complexo re-
pertorio coreografico popular e urbano, expresso geralmente de modo
individualizado - seja por folides amadores ou por passistas profissio-
nais - a partir da masica do frevo. Como mencionei, a performance dos
passistas do frevo sofreu a histérica influéncia de jogo e da ginga pre-
cisa e imprevisivel de bracos e pernas dos capoeiras, que costumavam
acompanhar os desfiles das bandas militares no final do século XIX e
inicio do século XX (ARAUJO, 1996; OLIVEIRA, 1985). Com o tempo, esta
mesma danca e seus movimentos foram sendo difundidos, recriados,
sistematizados e escolarizados, a partir de iniimeras contribuigoes de
outras expressoes culturais, mestres, passistas e pela propria induastria
cultural.

A musica, inicialmente também chamada de “marcha carnavales-
ca”, “marcha pernambucana” ou “marcha nortista”, foi, em um primei-
ro momento, influenciada entre os séculos XIX e XX pelos dobrados,
polcas e outros géneros executados pelas bandas militares. Posterior-
mente, passou também a estar associada a demais géneros contempo-
raneos como o jazz, mantendo, quase sempre, uma relacio dialégica
com o préprio vigor da danca (DANTAS SILVA, 2000; LELIS, 2011).

A despeito de suas diferenciacdes, transformacoes e distintos gé-
neros - seja em sua execuc¢do instrumental por orquestras de instru-
mentos de metais e paletas, seja em sua forma cantada, seja nas chama-
das “bandas de pau e corda” — esta musica adquiriu um relativo nivel
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de complexidade e passou a ser executada em geral por musicos pro-
fissionais e/ou com um determinado grau de escolarizagdo formal na
area musical. Suas composicoes sdo caracterizadas normalmente por
um compasso binario de “perguntas” e “respostas” que, nas palavras de
cronistas como Valdemar de Oliveria (1985), “ndo convida, arrasta” e in-
vade a “alma” dos ouvintes ensejando o “passo”.

O frevo, além disto, como mencionei, é um fenémeno aglutinador
que, no inicio do Século XX, costumava reunir agrupamentos de traba-
lhadores urbanos, tais como estivadores, ambulantes, carvoeiros, caia-
dores, dentre outros que desenvolviam atividades nos bairros centrais
da cidade (ARAUJO, 1996; IPHAN, 2006; 2016). Até hoje, por isso, o frevo
esta associado a determinados territérios e bairros e contribui para a
reunido de diversos grupos e segmentos sociais, que se organizam em
diversos tipos de agremiagoes, como clubes, trocas e blocos para brin-
car o carnaval.

Ao longo da historia, o frevo passou por uma série de transforma-
coes. A partir da década de 1920, tornou-se um género bastante difun-
dido pelas radios pernambucanas como “musica carnavalesca” e, nos
anos 1950, chegou a obter um relativo destaque na industria fonogra-
fica nacional (TELES, 2012). Neste mesmo periodo, veio a ser registra-
do pelo cinema e, a partir da década de 1970, tornou-se um importante
“produto” da industria do turismo, estimulado e fomentado pelo poder
publico como uma das expressdes da “cultura regional e nacional” (LE-
LIS, 2011; TELES, 2012).

Neste periodo foram também criadas companhias e escolas de
danca dedicadas exclusivamente ao ensino do frevo (OLIVEIRA, 1993;
VICENTE, 2009). A misica passou a ser ensinada em escolas e em con-
servatorios, contribuindo para a formacao, profissionalizacao e desen-
volvimento da carreira de compositores, musicos, maestros, cantores e
intérpretes locais. Além disto, o frevo - em seus diversos géneros - pas-
sou a ser gravado e interpretado por diferentes artistas da Misica Popu-
lar Brasileira (TELES, 2012). Durante o Carnaval, esta expressao cultural
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também ganhou um papel de relativo destaque, nos bailes organizados
nos clubes sociais da cidade do Recife, nos concursos, desfiles e nos pal-
cos do Carnaval de rua promovido pelo poder publico.

Apesar de toda essa longa trajetéria, musicos, passistas, represen-
tantes de agremiacoes carnavalescas, pesquisadores e amantes do frevo
passaram a reivindicar a patrimonializacdo do frevo, como forma de
garantir politicas para a salvaguarda para esta expressao cultural. Em
2007, este “complexo cultural” foi entdo registrado no Livro das Formas
de Expressdo como Bem Cultural de Natureza Imaterial, pelo IPHAN, e,
posteriormente, em 2012, incluido também na Lista Representativa do
Patriménio Cultural Imaterial da UNESCO.

Apbs o seu registro pelo IPHAN, foi elaborado um Plano Integrado
de Salvaguarda, que apontou diretrizes, a partir dos debates entre ges-
tores publicos e representantes da sociedade civil ligados diretamente
ao frevo, com vistas a atender demandas da extensa comunidade do
frevo e de seus amantes relativas a manutencdo deste bem cultural.

Com base neste levantamento foi elaborado um documento cha-
mado “Plano Integrado de Salvaguarda do Frevo” (IPHAN, 2011; SAR-
MENTO, 2010). Este documento indicou sete eixos centrais de atuacio
a serem tomados pelo poder publico para salvaguarda desta expressao
cultural. Dentre estes, o primeiro foi a criacdo de um museu voltado
a formacédo, pesquisa, documentacao, difusdo e valorizacio do frevo,
chamado “Pago do Frevo”. Neste museu, passaram a se concentrar boa
parte das expectativas e demandas relacionadas a salvaguarda do refe-
rido bem cultural.

Discursos e ressignificacdes museoldgicas em torno do frevo
O Paco do Frevo é um museu, inaugurado em 09 de fevereiro de
2014, tendo como referéncias sugestoes contidas no Plano Integrado de

Salvaguarda do Frevo. Com base nas diretrizes indicadas pelo referido
documento, o equipamento foi concebido como espacgo de referéncia no
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desenvolvimento de diversas acOes, programas e atividades integradas
com vistas a valorizacdo, difusdo e continuidade do frevo. O museu esta
sediado no prédio, tombado pelo IPHAN, onde funcionou entre 1906 e
1973 a antiga companhia de telégrafo Western Telegraph Company, no
bairro do Recife, numa area central da cidade do Recife - PE, em um edi-
ficio que possui quatro pavimentos e ocupa uma area total de 2.261,44m?

A partir de uma parceria publico-privada, entre a Prefeitura do
Recife e a Fundacao Roberto Marinho, o prédio onde esta localizado o
Paco do Frevo foi readequado para abrigar exposicoes, centro de docu-
mentacao, salas de aula, estiidio, radio e espacos para apresentagoes.
Orientado, além disto, por um conjunto de metas pactuadas junto ao
poder publico e mecanismos de avaliacdo permanente dos resultados
de suas atividades, este museu passou a desenvolver uma série de acGes,
a partir de um contrato de gestao firmado com uma Organizagao Social
que passou a administrar o equipamento desde 2014, chamada Institu-
to de Desenvolvimento e Gestao - IDG.

Um dos aspectos a serem destacados aqui, refere-se a curadoria
do Paco do Frevo. A instituicdo possui um conjunto de exposicoes que
foram concebidas a partir da chamada “nova museologia”, que preco-
niza uma narrativa museolégica mais polifénica e uma relacdo mais
interativa dos visitantes com os contetidos expograficos. Esta perspec-
tiva entende que o piblico deve ser estimulado a assumir uma postura
ativa, criativa e questionadora junto ao discurso museolégico.

Soma-se a isto o fato de que, a partir das agoes educativas, vivén-
cias de musica e de danca, oficinas, apresentacoes artisticas, debates e
outras atividades com pessoas diretamente ligadas ao frevo - em perma-
nente dialogo com o contetido das exposicoes — o Paco do Frevo, busca
permitir uma imersao do publico em parte deste universo. Deste modo,
esta instituicdo configura-se predominantemente como um “museu da
experiéncia”, que busca contribuir continuamente, nao pela contem-
placdo, mas com um processo ativo de reflexdo em relacdo ao contetdo
museoldgico e as demais questdes relativas ao frevo.
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Desde que foi inaugurado em 2014, o Pago do Frevo passou a de-
senvolver uma série de acdes voltadas ao fomento e manutencao e tem
se consolidando como um espaco de convivéncia, producao, difusdo e
convergéncia em torno do frevo. Por meio destas acoes, o Paco do Frevo
tem buscado contribuir de forma programada e sistematica de diferen-
tes maneiras com as diretrizes das politicas pablicas de salvaguarda
para o patrimoénio imaterial. Ndo por acaso, o museu tem sido premia-
do nacionalmente e vem sendo reverenciado pela propria comunidade
do frevo pelo éxito de suas acoes em torno da salvaguarda

Inicialmente, entretanto, logo que foi inaugurado, uma das op-
¢Oes da curadoria deste museu gerou uma serie de tensoes. A equipe
contratada pela Fundacdo Roberto Marinho para montar as exposi-
coes resolveu expor principalmente fotografias, videos e textos sobre
o frevo. Quase ndo ha objetos propriamente ditos relacionados ao
frevo neste museu. H4, no entanto, uma excecdo. Um dos Unicos ar-
tefatos que foram escolhidos para serem expostos no Paco do Frevo
- os estandartes de agremiacGes carnavalescas - foi exibido, por opcao
meramente estética, em uma posicao néo tradicional na exposicao de
longa duragéo, em vitrines no piso do terceiro andar por onde cami-
nham os visitantes.

E importante salientar que os estandartes, flabelos e outras formas
de pavilhGes ou bandeiras sao alguns dos simbolos mais importantes
para as agremiagdes carnavalescas e, em alguns casos, configuram-se
em objetos sagrados para seus representantes, inclusive recebendo
“obrigacoes” e/ou sendo “cal¢ados”, no ambito da jurema e das religides
de matriz africana. Muitos destes estandartes remetem também aos
agrupamentos e as ordens religiosas das quais seus representantes esta-
vam historicamente ligados. Nos desfiles e, em outras atividades pabli-
cas, os estandartes posicionam-se acima do cortejo, indicando o nome e
os simbolos da agremiacao (DANTAS SILVA, 2000; IPHAN, 2006; 2016).

Conforme o Dossié de Candidatura do Frevo ao Inventario Nacio-
nal de Referéncias Culturais do IPHAN:
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O estandarte é um dos primeiros e mais importantes meios de ex-
pressao visual do Frevo. Ele é uma bandeira que identifica as agre-
miacdes (troca ou clube), com seus nomes, cores, ano de fundacéo,
ano de confeccéo do estandarte e simbolo (IPHAN, 2006, p. 46).

No projeto inicial das exposicoes do Pago do Frevo, a ideia era que
os estandartes fossem afixados no teto do museu, como se estivessem
flutuando no terceiro andar, acima da cabeca dos visitantes. Segundo
os primeiros funcionarios que acompanharam o processo de monta-
gem das exposicoes, muitas agremiacoes chegaram a doar os seus es-
tandartes para que eles pudessem ser exibidos desta forma no museu.
Para facilitar a visualizacio dos detalhes estilisticos destes objetos, no
entanto, a equipe responsavel pela expografia resolveu alterar o projeto
inicial e exibir os estandartes em vitrines no chéo.

Sabe-se que o processo de musealizacdo ocorre normalmente com
a retirada do objeto de seu contexto primario para outro contexto, de
modo que se integre a uma outra categoria de analise. A ideia de subver-
ter a localizaco tradicional dos estandartes aparentemente, portanto,
tinha como propésito favorecer a contemplacao dos objetos pelos visi-
tantes a medida em que eles estariam inseridos em um contexto dife-
rente. Entretanto, o fato de pessoas poderem caminhar como se estives-
sem pisando nestes objetos (ainda que em uma vitrine) acabou gerando
um forte mal-estar entre representantes de inGmeras agremiagdes e
artistas ligados ao frevo, em razdo da sua inadvertida profanacao.

Ainda que se saiba que os representantes das agremiacoes carna-
valescas e os demais atores sociais ligados ao frevo estdo plenamente
envolvidos com diferentes circuitos comerciais e artisticos, é impor-
tante lembrar que os sentidos relacionados a determinadas praticas e
objetos nem sempre devem ser subvertidos. Como aponta criticamente
José Jorge de Carvalho (2004, p. 8): “é s6 na logica do entretenimento
é possivel fantasiar que essa cultura popular, patriménio e referéncia
vital de outra comunidade ou etnia, de outra classe e de outro grupo

Pagina 212



LEONARDO LEAL ESTEVES

racial, pode ser capturada e anexada ao patriménio cultural disponivel
para nossa classe média urbana”. Segundo Carvalho (2004), este proces-
so de ressignificacdo é na maioria das vezes incoerente com os sentidos
atribuidos pelos representantes dos bens culturais que foram objetos
de patrimonializacao.

Durante muito tempo, com isto, houve uma forte resisténcia por par-
te de varios representantes do frevo de visitarem o museu. Paradoxalmen-
te, 0 Paco do Frevo - que havia sido concebido com o objetivo de atender as
demandas da comunidade do frevo e para desenvolver acoes diretamen-
te voltadas a salvaguarda desta expressao cultural -, passou a ter dificul-
dades iniciais em se relacionar com representantes desta comunidade.

Para tentar minimizar o mal-estar, a equipe responsavel pela
curadoria do museu decidiu inserir imediatamente um quadro com a
explicacido dos motivos pelos quais os estandartes foram exibidos em
vitrines no chéo, alegando inclusive que os movimentos de curvatura
que os visitantes precisariam fazer para contemplar estes objetos se-
riam considerados um sinal de reveréncia. Além disto, para orientar o
percurso dos visitantes onde os estandartes estavam expostos, foi inse-
rida uma passarela, entre uma vitrine e outra, indicando por onde as
pessoas deveriam circular, sem necessariamente ter a sensacdo de que
estariam pisando e profanando os objetos sagrados das agremiacoes.

De nada adiantaram as explicagcdes nem a passarela inserida
pela equipe responsavel pela curadoria. O mal-estar em relagéo a expo-
sicdo dos estandartes continuou durante muito tempo e ainda perdu-
ra nos dias atuais. Mas, aos poucos, apesar disto, os representantes da
comunidade do frevo passaram se apropriar de diferentes formas do
museu, como um espaco de critica, de afetos e de didlogos, e os préprios
gestores do Paco do Frevo, por sua vez, passaram a incentivar uma re-
construcdo das suas proprias narrativas museolégicas, conscientes de
que nao ha discurso privilegiado sobre o “outro”.

Foi justamente a partir do reconhecimento deste incomodo per-
manente, portanto, que, inadvertidamente, a dimensao sagrada do fre-
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vo e, particularmente, as relacoes com as religides de matriz africana,
que ha tanto tempo haviam sido reprimidas e invisibilizadas, passaram
a ser evidenciadas cotidianamente pelo museu. Com isto, por meio das
auséncias e inadvertidas subversdes da expografia, o Museu Paco do
Frevo veio a compreender a necessidade do estimulo de uma discussao
permanente sobre estes aspectos em suas acoes educativas, vivéncias
de musica e de danga, oficinas, apresentacgoes artisticas, debates e ou-
tras atividades dentro e fora do proprio espaco museal. Algumas destas
agoes, de fato, ndo resolvem necessariamente as tensdes decorrentes
das escolhas expograficas iniciais do museu, mas revelam a necessida-
de de um dialogo e reconstrucio permanente das narrativas no campo
do patrimonio e da museologia.

Consideracgoes Finais

Neste artigo, procurei refletir sobre as tensées em torno de ele-
mentos relacionados a expografia do Pago do Frevo. De modo parti-
cular, busquei discutir sobre o mal-estar gerado pela forma que os es-
tandartes - considerados objetos sagrados para algumas agremiacoes
carnavalescas — foram exibidos neste museu, gerando permanentes
questionamentos, tensionamentos, disputas, e exigindo novos olhares
e negociacoes.

Como procurei demonstrar, o Pago do Frevo é parte importante
da politica publica de patriménio para a salvaguarda desta expressao
cultural. Por meio de suas agoes, este museu procura difundir e valori-
zar o frevo, seus acervos, suas tradicGes e as praticas de atores sociais
e coletividades detentoras. Além disto, propicia um espaco de lazer, in-
terlocucao, didlogo, convivéncia e convergéncia em torno do frevo, esti-
mulando pesquisas, registros, reflexdes e produgao de contetidos sobre
este bem cultural.

Os processos de patrimonializacdo e musealizagio, neste sentido,
sdo importantes passos para a manutenc¢ao de um bem cultural. Con-

Pagina 214



LEONARDO LEAL ESTEVES

tudo, como discuti neste artigo, percebe-se que a salvaguarda de um
determinado bem patrimonializado é um processo extremamente com-
plexo e depende necessariamente que seja continuamente aprimorada,
a partir do didlogo e negociacdo com diversos atores sociais, para sua
permanente (re)construcao.
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V4

INSTITUICOES PATRIMONIAIS EM TEMPOS DE
PANDEMIA: COMUNICACOES PORTECNOLOGIAS
DIGITAIS E EXPANSAO DE MEMORIAS

Tayara Barreto de Souza Celestino'
Introducao

s museus brasileiros entram em cena no pais no contexto das co-

lecbes da familia real, posteriormente ganhando os formatos da
identidade nacional, histérico e das belas artes, diversificando-se em
seguida como museus universitarios, cientificos, da cultura popular,
voltados para ensino e pesquisa. Essas tipologias de museus foram se
adaptando e assumindo novas maneiras e formas de contextualizagdo
da cultura brasileira, de acordo com cada estado e municipio, fazendo
de cada museu um agente que pensaram e executaram uma identidade
local e nacional. Dessa forma, os museus tendem a desenvolver expo-
grafias e diversas ferramentas de comunicacao formais de dissemina-
¢ao de suas tematicas.

No Brasil, existem diversas tipologias de museus, histéricos, de ar-
tes, botanicos, aquaticos, de anatomia, do inconsciente, da pessoa, da

1 Doutoranda em Sociologia (PPGS-UFS), Mestra em Culturas Populares (PPGCULT-UFS), Ba-
charel em Museologia pela Universidade Federal de Sergipe (UFS). Licenciada em Artes
Visais e Especialista em Museografia e Patrimoénio Cultural pelo Centro Universitario Clare-
tiano. Integrante do Grupo de Estudos em Pesquisas e Patrimonio Cultural (GEPPC). Artigo
apresentado durante a IV Semana de Antropologia do Programa de Pés-graduacdo em
Antropologia (PPGA-UFS) em GT8 - Cidades, Sociabilidades publicas e memérias.
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sergipanidade, do homem americano, arqueolégicos, do holocausto, da
bandeira, do indio, da republica, cangaco, carnaval, do nordeste, todos
que relatam tramas e que precisam, dentre outras necessidades, de pu-
blico. Recentemente, as instituicoes museoldgicas estiveram disponibi-
lizando essas ferramentas digitais como sites e redes sociais para divul-
gacdo de suas atividades e agendamentos de visitagdo, proporcionando
uma forma de organizacdo dos espacos e planejamento entre ambos.

No entanto, diante dos fechamentos dos prédios para visitacdes, as
instituicoes culturais e patrimoniais ficaram impossibilitadas de atua-
rem presencialmente e, até o presente momento, estdo fechadas por
conta da pandemia da Covid-19 e, como ndo estamos vacinados, ainda
a circulacdo e aglomeracao de pessoas colocam em risco a satde de to-
dos. Para contengéo da circulacéo de pessoas e para que contatos sejam
evitados, sdo necessarios outros usos de outras ferramentas que possi-
bilitem o deleite do patriménio. Para tal, retratamos nesta comunica-
¢ao a possibilidade da utilizacdo das plataformas virtuais para mantar
as relacoes ativas entre o espago museu, patrimonio e as pessoas.

Um ano de muitas perdas, vidas humanas, crises, desempregos, fa-
léncias, acarretando mudancas mundiais. No &mbito da cultura, os mu-
seus fisicos tiveram que fechar as suas portas, evitando visitas e aglo-
meracoes. Diante desses enormes desafios que as instituicdes culturais
publicas ja sofrem com poucos recursos e pouca visibilidade acarretan-
do problemas financeiros e econémicos, em tempos de pandemia as
coisas s6 se tornaram mais criticas no campo cultural brasileiro.

Tecnologia e museus

Com o aparecimento das tecnologias digitais e com a virtualizagdo
das coisas, os museus ganharam novas formas de repensar suas expo-
grafias a partir dessas ferramentas digitais. H4 possibilidades de con-
servacdo do acervo, interatividade entre o piblico e os objetos da expo-
sicdo por ferramentas digitais. Os espagos culturais podem ganhar uma
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extensdo nas plataformas digitais, ainda mais diante dos fechamentos
dos prédios para as atividades presenciais, promovendo um lugar de in-
teracio e movimentacdo da cultura e patriménio. Os tipos de visitagoes
podem ser ampliados, destinado aos publicos de outros lugares e até
mesmo outros paises, com interatividades entre outros museus.

Para efeito deste estudo, foram observadas as movimentacdes de
alguns museus, como o Museu da Repiblica no Rio de Janeiro, que este-
ve fechado durante o ano de 2020 por conta da pandemia, sempre pre-
sente nas redes digitais, mantendo sua agenda aberta para visitagoes
em seu site, e agenda de atividades em prol do setor cultural, todas as
suas acoes divulgadas na sua plataforma virtual e paginas de redes so-
cais. Além das atividades do museu com oficinas, seminarios e cursos,
esse museu tornou-se ponto de referéncia na consolidacio de sua mis-
sdo e firmou uma posicdo como ponto de vacinagdo contra a Covid-19,
fazendo parte da rede de vacinacdo no calendario do Rio de Janeiro e
propondo outras funcoes para as instituicoes museolégicas que podem
ser pensadas, reordenadas e agrupadas na funcio social do museu que
esta a servico da sociedade e para a sociedade.

Em outra possibilidade, o Museu Bispo do Rosario Arte Contem-
poranea, localizado em Taquara na Zona Oeste do Rio de Janeiro, tam-
bém esteve fechado e, para suprir a demanda contraria ao esquecimen-
to patrimonial durante tanto tempo, esteve presente nas interacoes e
producoes em redes virtuais, com canal préoprio e outras plataformas.
Em sua programacao, promoveu cursinhos online, atividades caseiras,
debates sobre artes, oficinas e seminarios, movimentando-se através de
retrospectivas de acoes fisicas em anos anteriores que mantiveram dia-
logos e reflexdes para os visitantes atuais, de certa maneira podendo
usufruir de suas exposicoes anteriores entre todos que estdo impedidos
ir ao museu fisicamente e tiveram a oportunidade de ver as acoes e de
rememora-las.

O Museu do Amanh3, localizado no Rio de Janeiro, na praca Maua,
na Zona Portudria, por grande apelo fisico com exposicoes interativas
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e tecnolodgicas, diante das demandas de contencao, esteve fechado e
atualmente voltou as atividades presencias aos poucos, com reducio de
pubico, e visitacoes agendas. O museu orienta o uso de mascara, alcool
70% e distanciamento entre as pessoas. Mantém ativo seu site diversas
informacoes sobre seu funcionamento. Essa instituicdo, com diversas
atividades educativas, debates e atracoes, como publicacdes em revistas
que estdo acessiveis ao publico a partir de plataforma, atualmente esta
proporcionando uma exposicio temporaria sobre o “coronaceno - re-
flexes em tempos de pandemia”, contraditoriamente presencial, em se
tratando de lugar que vende grande apelo tecnolégico e expoe parceria
comercial com grandes empresas.

Sua equipe administrativa providenciou uma pesquisa de publico
a respeito da “pandemia e visio do futuro”. Para tal pesquisa eles desen-
volveram questionario cerca de 40 perguntas enviadas por e-mail para
as pessoas cujo resultado esteve disposto em salas de exposicoes fisi-
cas. Esses museus que foram apresentados superaram os desafios oca-
sionados pelo Covid-19 de maneiras totalmente diversas, procurando
espacos no circuito de museus virtuais, porém isso néo significa dizer
que e esses museus sdo virtuais, tendo em vista que ha neles escolhas
convencionais articuladas com tecnolégicas de exposicoes. Pode-se di-
zer que eles apenas ampliaram suas atividades que de forma virtual e
remota, mantiveram a chama da sua missao ativa e acessa e tentaram,
de maneiras diversas, contornar a realidade pandémica, aproveitando
mais ou menos de recursos digitais.

Passando a estar em dois locais, o fisico e o virtual, proporcio-
naram outras formas de contato e interacdo com seu visitante. Como
contraponto aos espacoes ja mencionados, temos o Museu da Pessoa,
um museu virtual, criado desde sempre no ciberespaco. Ele ja existe ha
mais tempo e reivindicar ser pioneiro no Brasil a respeito da tipologia
virtual. Desenvolve atividades e acOes sociais nesse espaco. As intera-
¢oes do publico nesse museu vao além do presencial, pois os visitantes
promovem a ampliacdo do acervo, as pessoas fazem parte da exposi-
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¢d0 e cada um conta a sua histéria de vida, o que mantém o museu a
movimentar a exposicdo. Durante a pandemia, as tematicas do museu
da pessoa foram voltadas para a superacao dos problemas da crise por
meio das ideias de empreendedorismo e formas simples de se viver.
Neste museu, as histérias das pessoas sdo dadas como relevantes, sem
escapar das distin¢oes de classe, género, sexualidade, etnia, religido, re-
gionalidades, etc. Enunciam que todas as histérias de vida importam,
por isso fazem parte do acervo do museu.

Impactos reais: por uma sociologia virtual dos museus

A abordagem sobre museus e tecnologias em tempos de pandemia
considerou as mudancas ocorridas nos dltimos dois anos, a partir de
2020 aos dias atuais, ocasionadas mediante a disseminacdo do virus
Covid-19 que atingiu drasticamente todos os setores da vida, as pessoas,
seus comportamentos e praticas culturais. Nesse caso, a investigacdo
buscou entender como os museus estio se relacionando com as pes-
soas a partir das ferramentas tecnolégicas usadas como novas formas
de propagacio e difusdo comunicativa sobre os patriménios culturais.
Diante da era da tecnologia, com inovacdes tecnolégicas, a transmissao
de saberes esta sendo virtualizada em redes. Pensando nisso, estamos
testemunhando em instituicGes museoldgicas processos de adaptagdo
interativa com seus publicos no modelo do turista das sociedades do
desempenho, desterritorializado, transparente e jogado na hipercultu-
ralidade comum aos ambientes de enxame digital.

Estamos considerando espagos patrimoniais dando énfase aos
museus e instituicoes detentoras da memoria, que mantém a preser-
vacao como ponto de partida na fruicdo e comunicagdo sobre a tema-
tica do patrimonio cultural, nesse sentido, que se organizaram a partir
da expansio de memodrias, considerando as tecnologias digitais como
novas ferramentas comunicativas em redes sociais sobre os patrimoé-
nios culturais em tempos de pandemia. Foram considerados os museus
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como lugar de memoéria em suas modificacoes na rotina dos Gltimos
anos, dando énfase ao periodo posterior a crise causada pela pandemia
do virus Covid-19, afetando o comportamento e vida social das pessoas,
junto com o gerenciamento das instituicoes culturais, educacionais e
governamentais, modificando as formas habituais de convivéncia das
pessoas na pretensao de contencio da doenca.

Diante das mudancas ocasionadas na vida das pessoas por conta
do Covid-19, que afetou os modos de viver em sociedade a partir das mu-
dancas e comportamentos, muitas instituicoes precisaram ser fechadas
durante o ano de 2020, na tentativa de conten¢do da pandemia, a fim
de evitar aglomeracio com disseminacao do virus entre as pessoas. Al-
guns estados e nacoes mundiais mudaram suas formas de conivéncias
e seus habitos, abolindo atos como abracar, cumprimentar as pessoas,
evitar proximidade uns dos outros, sem contar os novos objetos de pro-
tecdo que foram inseridos em nossas vidas, o uso das mascaras para
evitar disseminacdo do virus e contatos com as maos e uso de alcool
70%, na tentativa de evitar mais contagio.

Os 6rgaos governamentais também mudaram as formas de atendi-
mento, o estado decretou fechamento de muitos espacos, escolas, igre-
jas, atendimento ao publico, inclusive muitas instituicoes culturais, es-
pacos turisticos e museus. Os atendimentos ganharam novas formas e
Nnovos espagos e comecaram a participar do universo virtual, a partir de
trabalhos remotos, ja que as pessoas precisaram se adaptar a essa nova
realidade que pegou o mundo tudo de surpresa. A grande ferramenta
utilizada nesses temos sombrios e incertos fora a internet. A partir dela,
muitas pessoas entraram finalmente no ciberespaco e utilizaram com
mais frequéncia no seu dia a dia esse ambiente, em alguns casos con-
firmando tendéncias de desterritorializacoes indicadas por estudiosos:

Os cibernautas ndo tem a necessidade de dinheiro porque sua co-
munidade ja dispe de um objeto constitutivo, virtual, desterrito-
rializado, produtor de vinculo e cognitivo por sua propria nature-
za. Mas, por outro lado, o ciberespago é perfeitamente compativel
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com o dinheiro ou outros mediadores imanentes, ele inclusive fez
crescer consideravelmente a forca virtualizante e a velocidade de
circulacdo dos objetos monetarios e cientificos. Ao acolher as liga-
¢bes circulantes coletivos inteligentes, a Net € um acelerador de
objetos, um virtualizador de virtuais. No que se refere a isto, prova-
velmente ainda nio se viu nada igual (LEVY, 2011, p. 129-30).

Assim, quais foram os impactos virtuais que tivemos com a chega-
da da Covid-19 em 2020, afetando a memoria das pessoas? Em certa me-
dida, fabricamos uma legido de novos internautas, ou cibernautas, com
ou sem dinheiro, apesar da vertiginosa subida dos precos de equipa-
mentos eletronicos neste periodo, atribuida as leis da economia basica,
mas sabemos que nao somente. O mundo virtual desterritorializado,
ndo obstante se deixa captar por meio de frames e imagens, possibili-
tando reflexdo sobre esses cenarios virtuais e reais.

O deserto do Shopping Saara e as incertezas sobre o0 “amanha”

A partir de marco de 2020, marco da chegada da Covid-19 no Bra-
sil, a regido do centro comercial da cidade do Rio de Janeiro, muito
frequentada por diversas pessoas, comerciantes, turistas e populacéo
local, vizinha e turistas, foi captada como verdadeiro deserto. Historica-
mente, o centro comercial, que popularmente é conhecido como Saara,
é um lugar que, em dias normais, estaria cheio de pessoas aglomeradas
em meio de barracas e mercadorias, tudo “tumultuado”. Porém, neste
periodo, quando diversas fotografias foram compartilhadas e utiliza-
das em reportagens sobre fechamento do comércio em detrimento de
decretos estaduais para o fechamento de espacos publicos, na preten-
sdo de contencdo de aglomeracoes de pessoas e do virus Covid-19, o que
se percebeu e se comunicou foi o siléncio, 0 medo, a incerteza do que
estava acontecendo, pois ndo se sabia ao certo, do que se tratava naque-
la época, bem como quais saidas poderiam ser possiveis neste dilema de
vida e morte (CARDOSO, 2020, p.1).
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Na entrada do Museu do Amanh8, em dias normais vé-la-iamos
repleta de visitantes, turistas, estudantes, pesquisadores, a recepgao
com fileiras e mais fileiras de pessoas esperando para poder conhecer
suas exposicoes. No entanto, igualmente aqui o vazio e o siléncio. As
imagens destes locais registram esse “estado do nada”, sem movimen-
tacdo nenhuma de pessoas, sem futuro. Essa fora a regra para nossa
protecdo nos dias iniciais deste pesadelo, o mantra “ficar em casa”.
A partir dessa leitura, cada pessoa tera despertado em sua memoria
diversas sensacoes, experiéncias diferenciadas, porém os sentimentos
de medo e incerteza podem ter sido compartilhados entre todos nés.
Para evitar a obsolescéncia dos museus fisicos, pois muitos ficaram
fechados durante muito tempo, quase um ano depois alguns puderam
pensar e executar novas formas e possibilidades de comunicacio na
tentativa de compartilhamento de suas memorias patrimoniais. Foi a
partir dos usos e das ferramentas tecnoldgicas digitais que alguns mu-
seus puderam retornar as atividades laborais para pensar em novas
formas de acoes sociais para inserirem-se nesse novo contexto e nesta
nova realidade.

Narrativas positivas: coronaceno, vacinas e a¢des sociais

A partir desse novo cendrio, alguns museus se virtualizaram, in-
serindo-se no ciberespaco, em redes socais e comecaram a apresentar
tematicas expositivas das memorias e acontecimentos do presente. Foi
a partir desse momento que os museus transcenderam para o mundo
virtual e estariam mais presentes na vida das pessoas em seu dia a dia.
Muitos ofereceram cursos, palestras, questionarios, exposicoes, espagos
de conversagoes on-line, as atividades educativas estavam presentes e
estavam abertas e a disposicio de qualquer pessoa, a qualquer horario
e a qualquer lugar. Era a desterritorializacdo dos museus e a transcen-
déncia desses espacos fisicos na virtualidade com dessubstanciacoes e
transformacdes das coisas:
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A virtualizacdo, ou a passagem a problematica, ndo é de modo al-
gum um desaparecimento no ilusério, nem a desmaterializacao.
Convém antes assimild-la a uma “dessubstanciacdo”, ou como
podemos verificar nos exemplos do corpo-chama, do texto-fluxo
e da economia dos acontecimentos. Essa dessubstanciacdo pode
ser declinada em mutagdes associadas: a desterritorializacdo, o
efeito Moebius — que organiza o loop sem fim do interior e do
exterior —, a colocagdo em comum de elementos privados e a in-
tegracdo subjetiva inversa de itens puablicos. Esse fendmeno de
passagem ao coletivo e de retorno do comum ao individual foi
[chamado de] (...) virtualizacio da inteligéncia (LEVY, 2011, p- 135).

A partir desse novo lugar virtualizado da inteligéncia, os museus
providenciaram as narrativas positivas, de acordo com os nossos senti-
mentos de medo, incerteza e vazio, as instituicoes museoldgicas inicia-
ram trabalhos e exposicoes especificas sobre a nossa realidade e o que
estava acontecendo no Brasil e no mundo, algumas das quais destaca-
remos em seguida ja que, com o passar do primeiro ano de exposicao
geral da populacgdo brasileira aos riscos da Covid-19, as institui¢es mu-
seais aprofundaram suas intervencaes.

A exposicdo “Coronaceno”, do Museu do Amanh4, subintitulada
“Reflexdes em Tempos de Pandemia”, que abriu para o publico ainda em
meio as incertezas sobre o futuro, pretendeu incentivar a reflexao sobre
os impactos da doeng¢a no mundo e as perspectivas de mudancas no es-
tilo de vida da humanidade (MUSEU DO AMANHA, 2021, p. 1). Em outro
espaco, e de acordo com informacoes disponibilizadas no site do Museu
da Reptublica, explicou-se que, em marco de 2021, a instituicdo museo-
logica passou a integrar a rede de postos de vacinagdo da Covid-19 da
prefeitura municipal do Rio de Janeiro, tornando-se, dessa forma, parte
do calendario de vacinacéo, possibilitando que seu espaco fisico fosse
utilizado para fins sociais. Ja as atividades de visitacdo presencial ao
Palacio do Catete e o Jardim Histérico do Museu da Republica ainda
permaneceram restritas. As visitacoes nesses espagos atenderam a ne-
cessidade de marcacgoes antecipadas, respeitando as medidas proteti-
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vas de seguranca a satide de todos, com pequenos grupos para visitacio
(PREFEITURA DO RIO... 2021, p.1).

Durante este mesmo periodo, O Museu da Pessoa, classificado como
um museu virtual desde a década de 1990, diante da crise geral, traba-
lhou para manter a desenvoltura no assunto e uso das tecnologias digi-
tal e tecnologia social certificada por instituto social do Banco do Brasil
(TRANSFORMA, 2019), pretendendo atender aos critérios funcionais
de uma tecnologia social (DAGNINO, 2014; FEENBERG, 2019). Durante
a pandemia, uma tematica especifica se deu em torno das histérias das
pessoas do voluntariado, mantendo o conceito de que qualquer pessoa
pode fazer parte de acervo e contar sua historia, se eternizando nas expo-
si¢bes virtuais, ou seja, com énfase na virtualidade (HENRIQUES, 2004).

Em meio ao cenario descrito, ele também manteve a atualidade
dos assuntos relativos ao nosso presente, com foco em movimentos de
voluntariados, a exemplo do “Diario de Thaysa Audujas”, supervisora
da Associacdo Helena Piccardi de Andrade Silva (AHPAS), que relatou
dificuldades de captacio de recursos ap6s pandemia da Covid-19, mas
que, relata, se reinventou com uma rede de voluntarios que promove-
ram “lives, aniversarios solidarios, venda de cupons e vouchers”, que
“garantiram a sustentabilidade” e mantiveram o transporte de criancas
para tratamento contra o cdncer” (AUDU]JAS, 2020, p.1).

Por fim, o Museu da Gente Sergipana, localizado na cidade de
Aracaju/SE, compondo parte integrante de pontos turisticos do centro
histérico daquela capital, abordou a cultura sergipana a partir da geo-
grafia e biodiversidade, da culinaria, do artesanato, das obras artisticas
e literarias, das musicas, das linguagens e borddes especificamente ser-
gipanos, além de “personagens” que fizeram parte da histéria do Esta-
do e grupos das culturas populares. O Museu possui uma expografia
totalmente interativa e com interacoes tecnolégicas com meta de que
o visitante interaja e descubra ao mesmo tempo. Durante a pandemia,
o espaco fisico precisou ser fechado e esse museu promoveu acoes de
fomento a partir de editais da secretaria de cultura do Estado para aju-

Pagina 228



TAYARA BARRETO DE SOUZA CELESTINO

dar artistas locais, que se apresentarem em redes de a¢oes desenvolvi-
das desse museu. Neste frame, vemos chamada do programa “Folia da
Gente” que informou ter sido produzido respeitando-se “todas as medi-
das de seguranca” de “distanciamento e higienizacdo” dos convidados,
artistas e profissionais, “obedecendo as medidas sanitarias preventivas
contra a pandemia” (MUSEU DA GENTE SERGIPANA,2020, p.1).

Museus e realidade social: outras narrativas

O Museu Bispo do Rosario Arte Contemporanea, localizado na
zona oeste da cidade do Rio de Janeiro, na regido da antiga Col6nia Ju-
liano Moreira, hoje Instituto Municipal de Assisténcia a Saude (IMAS),
comporta acervo do artista Arthur Bispo do Rosario, classificado como
integrante da arte contemporanea brasileira, conhecido nacional e in-
ternacionalmente. As obras do artista compdem o acervo expositivo
do museu que recebe seu nome, inspirando também em novas formas
de se fazer arte a partir da reutilizacdo de materiais que ja seriam des-
cartados junto a trabalhos sociais. Durante a pandemia, a instituicao
museoldgica, além de promover acoes online nas redes como cursos de
desenhos, bordados e palestras, também utilizou os meios comunicati-
vos como jornais estrangeiros para fazer denincias sobre a situacdo da
sua regido durante a pandemia, conforme a seguir:

Na zona oeste do Rio [endereco do mBrac], o Covid-19 néo para de
bombar. A regido, a meio caminho entre o subdrbio e o campo,
atravessada por vias expressas e cercada por picos de violéncia e
desigualdade, tio grande quanto Paris e povoada por 2,3 milhoes
de cariocas, tornou-se um dos pontos quentes da pandemia: com
20.000 casos positivos e 2.800 vitimas, concentra mais de um
terco dos doentes e 6bitos da cidade. Nao importa: [...] esta tudo
reaberto ou quase, com autorizacio da prefeitura. Os fregueses
se aglomeram, se reinem, fazem fila em frente a determinada
loja de roupas de cama ou de eletrdnicos, no meio de vendedores
ambulantes, oferecendo suco de coco, bolo de milho, chuveiros,
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além de toda a parafernalia das lojas (MEYERFELD, 2020, p. 1),
[traducéo nossal.

A partir dessa matéria, percebe-se que nem todos os lugares toma-
ram as devidas protecoes, ou mesmo seguiram as regras de afastamen-
to e contengdo das pessoas perante o virus Covid-19. Nem todo comér-
cio fechou, nem todo estabelecimento cumpriu as medidas de protecao.
No entanto, o Estado federal brasileiro também néo promoveu campa-
nha para que as pessoas acreditassem e se protegessem mais. Diante
dessa incerteza de possuir nas méos varios canais de entretenimento
e comunicativos divergentes a respeito do virus e da pandemia, alguns
museus, como espacos de informacao e comunicacao interativa, come-
caram a abrir seu espaco virtual, a entrar nesse campo virtual e, nas
redes, passaram a tirar algumas dividas a partir de interacoes e pes-
quisas com seus visitantes, fazendo, assim, sua acdo social no combate
a disseminacdo de mentiras, fake news e negacionismos, possibilitando
uma comunicacdo séria sobre a memoria de nossos tempos, aconteci-
mentos do presente e das pessoas do Brasil da pandemia.

Consideragoes Finais

Todas as instituicdes museoldgicas aqui mencionadas se dedica-
ram em agoes voltadas para a conscientizagdo de uso de ferramentas
de contencdo da Covid-19, além de passarem orientacgdes e informa-
¢Oes sobre vacinas. Essas instituicoes empregaram pardametros e fer-
ramentas para o uso de plataformas virtuais para balizarem as difi-
culdades enfrentadas durante esses Ultimos acontecimentos e, para
tal, utilizaram os meios e formas na manutencao da exposicao de cul-
turas, possibilitaram aos visitantes e pessoas formas de pensar a arte,
o patrimonio, a memoria em suas vidas. Os museus também foram
fonte de rejuvenescimento na vida das pessoas, que os procuraram
para distrair e desafogar suas magoas, desilusoes e sofrimentos. Neste

Pagina 230



TAYARA BARRETO DE SOUZA CELESTINO

contexto, emerge o virtual como extensao do espaco fisico, o que pode
ser por meio de sites com informac¢des dos museus, complementado
para se tornar local de ampliacio de exposicoes. O virtual tornou-se
lugar de didlogos entre o museu e o piblico, dando continuidade e até
mesmo proporcionando o encurtamento geograficamente dos territé-
rios que se constituem como desterritorializagdes, invertendo a légica
fundacional deste setor.

Os museus aqui apresentados, na grande maioria das composicoes
de suas tarefas, mudaram sua forma de expor para compor ativamente
nas causas da sociedade do hoje. Eles ja faziam uso de algumas platafor-
mas virtuais como sites e redes sociais. No entanto, com o fechamento
dos seus espacos fisicos, muitos procuram outros recursos comunica-
tivos para estarem presentes na vida das pessoas e promoveram ativi-
dades, seminarios, eventos, atividades educativas, exposicoes virtuais e
discussoes sobre a pandemia, experiéncias que transcenderam o mero
espaco fisico de propagacao cultural e memorial.

Considerando a abordagem integrada deste artigo e tendo em vis-
ta o tema comum da pandemia por Covid-19, que recebeu a atencdo de
todos os espacos explorados, podemos afirmam que eles se comporta-
ram no modelo de uma galaxia em redes na internet (CASTELLS, 2003)
com pequenas variagoes, a exemplo da abordagem de em museu aqui
destacado (mBrac), que nao cedeu totalmente ao imperativo da posi-
tivacdo de histérias, tendo em vista uma atuacdo também em tom de
denuncia, enquanto que os demais espacos museais elaboraram narra-
tivas no modelo atualmente descrito por Han (2017, 2018a, 2018b, 2019)
que explica a entrada da virtualidade no modelo neoliberal.
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DO JEITINHO BRASILEIRO AO CIDADAO DE BEM.
REPRESENTACOES IDEALTIPICAS DA CORRUPGAO
NO BRASIL E SUCESSO DAS FAKE NEWS PANDEMICAS

Tamara Maria de Oliveira’

Introducao

ste texto comegou a ser gestado durante a mesa redonda A Pande-
mia como Fato Social Total — mesa transdisciplinar de reflexdes e prd-
ticas diante da Covid-19?, da IV Semana de Antropologia do PPGA/UFS,
ocorrida em 04 de maio 2021. Pensada como didlogo transdisciplinar
que, sem pretender contemplar as mais diversas ciéncias implicadas
com a problematica pandémica, fizesse interagir saberes cientifico-so-
ciais académicos e saberes nao-académicos sobre a pandemia, ela con-
seguiu, de fato, realizar-se como um momento especial de diversidade
de olhares, experiéncias e conhecimentos em dialogo reflexivo e cria-
tivo. Evento que inspirou minha imaginacdo sociologica (MILLS, 1972).
Tematizando um Fato Social Total (MAUSS, 2012) que nos tem mer-
gulhado em diversos pandemdnios ha mais de um ano? sem que saiba-

1 Socidloga, Professora Associada do Departamento de Ciéncias Sociais da Universidade Fe-
deral de Sergipe (DCS-UFS) e coordenadora da mesa redonda que gestou este texto.

2 A mesa redonda foi assim constituida: Tamara de Oliveira (UFS/DCS) - coordenadora; Eduar-
do Leal Cunha (UFS/PPPS) — debatedor; Cynthia Hamlin (UFPE/PPGS) - palestrante; Daniel
Coelho (UFS/PPPS) - palestrante; Martha Sales (Yalaxé do Omim Mafé) - palestrante.

3 Texto escrito em 2021.
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mos como e quando tudo isso serd conjugado realmente no passado,
todos os membros daquela mesa pressupdem que, diante de um Fato
Social Total, ndo adianta se esquivar e por isso assumem-no totalmente.
Privadamente, cuidando de seus corpos — potencialmente hospedeiros
do coronavirus num pais cujo governo federal combina uma politica
perversa de imunidade de rebanho por contagio com indicios de negé-
cios obscuros em torno de medicamentos demonstradamente inefica-
zes contra a Covid-19. Mas também publicamente, cuidando de relagoes
sociais — pesquisando, executando projetos de extensio universitarios,
intervindo nos espagos piblicos e/ou exercitando concretamente a in-
superavel solidariedade social com vitimas diretas ou indiretas da Co-
vid-19. Tenho a conviccio de que nossa mesa redonda foi muito bem
recepcionada porque seus membros tém uma postura de nio-esquiva
da pandemia; foi isso o que deu liga a olhares, falas e saberes diferentes.

Mas parte significativa da sociedade brasileira escancara uma ne-
gacdo da realidade* de consequéncias sociais, econdmicas e politicas
cada vez mais complexas e dolorosas. Por um lado, isso é historicamen-
te comum em pandemias (todo mundo cansal) e se observa agora, em
muitos dos paises que ndo conseguem controlar a circulacio do virus,
mormente onde ha indices de desigualdades como no nosso, onde o
ndo acesso regular a assisténcia médica e hospitalar para a maioria da
populagdo é naturalizado. Por outro lado, em nosso caso, essa negagao
parece alimentar e se alimentar da mortifera politica de imunidade de
rebanho por contagio estabelecida pelo governo de extrema direita do
Brasil. Deste ponto de vista, o governo Bolsonaro sempre oscilou, ele
mesmo, entre o que chamo de negacionismo-economicista e negacionis-
mo-ideoldgico — em projeto de pesquisa exploratéria que desenvolvo com

4 Otermo negacao da realidade, aqui, ndo pretende abragar nenhuma abordagem psiquia-
trica, psicoldgica ou psicanalitica precisa. O emprego como expressao préxima ao senso
comum, designando comportamentos e representacdes diante de um problema que pre-
tendem neutraliza-lo, rejeita-lo enquanto problema ou, no minimo, atenuar suas implica-
¢cOes concretas e experimentadas.
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alunos de Sociologia I da UFS®. Negacionismos estes que tém dimensao
concreta na tragica realidade social brasileira em tempos pandémicos:
eles fundamentam uma producéo virtual industrial de fake news, fala-
cias ou ataques diretos contra consensos cientificos ja empiricamente
validados sobre os meios que se tem até agora para controlar a acele-
racdo da circulagdo do SARS-CoV-2 e sua cadeia de consequéncias: au-
mento do nimero de casos da doenca, de mutacdes do virus potencial-
mente mais perigosas, de hospitalizacoes, de superlotacdo ou colapso
hospitalar e de mortes.

Este texto pretende esbocar uma articulacdo simbolica entre a es-
cancarada negacdo da realidade pandémica por parte significativa da
sociedade brasileira e os negacionismos do governo de extrema direita
do Brasil, explorando tracos comuns entre pesquisa empirica realizada
em 2000 para minha tese de doutorado — da qual construi quatro ideal-
tipos de orienta¢do simbodlica diante de praticas corruptas de transgres-
sdo as normas de sancao no transito (OLIVEIRA, 2004) — e uma pesquisa
ampla e recente sobre a diversidade e as caracteristicas dos apoiadores,
eleitores e potenciais eleitores de Bolsonaro (KALIL, 2018).

Trata-se de um texto exploratério, introdutor de pistas que preci-
sam ser melhor seguidas e desenvolvidas em pesquisa sistematica. Mas
essa articulacio esbocada nio se desenhara sob modo causa-efeito, re-
duzindo brasileiros negacionistas a manipulados da producao indus-
trial falaciosa do governo Bolsonaro.

Sob abordagem construtivista num sentido fraco, ou seja, com-
preendendo a (re)construcio social da realidade como uma dialéti-
ca em aberto entre realidade social subjetiva e realidade social objetiva

5 Inserido no plano de ensino de Sociologia | no semestre 2020.2, esse projeto visa fornecer
uma experiéncia pratica em pesquisa socioldgica a estudantes de graduagdo, mas também
coletar dados qualitativos exploratérios para pesquisas posteriores em representacoes so-
ciais da pandemia e bases socioantropoldgicas dos dilemas politicos contemporaneos no
Brasil. Ele se intitula “Pesquisa Exploratéria em Sociologia e Representagdes Sociais: 0 que
orienta crencas, valores e comportamentos locais diante da Covid-19?"

Pagina 235



DO JEITINHO BRASILEIRO AO CIDADAO DE BEM

(BERGMAN; LUCKMANN, 1996), o que se busca aqui é propor que ha
certo conteddo nuclear (ABRIC, 2001) nas representagoes sociais (MOS-
COVICI, 2014) circulando entre diferentes idealtipos de brasileiros e seu
governo a prop6sito da corrupg¢ao no pais, que ele tem marcas de conti-
nuidade com contetido nuclear de representagoes bastante anteriores
a emergéncia atual da extrema direita no Brasil, e, que essas afinidades
eletivas (WEBER, 2004; LOWY, 2011) constroem na verdade um espaco
simbélico de sustentagdo reciproca bem contemporaneo e articulado a
tendéncias globais da extrema direita atual. Penso que essas afinidades
eletivas podem ajudar a compreender socioantropologicamente porque
entre 25% e 30% da opinido piblica continua apoiando o governo Bolso-
naro e mais uns 20% continua achando o seu governo regular.

Do jeitinho brasileiro: quando por tras de uma representagao
homogeneizante de “identidade nacional corrupta” se escondia
um estoque social de conhecimentos e praticas de corrupcao
desigualmente distribuidos, em equilibrio problematico.

Minha pesquisa de tese abordou o caso do transito de veiculos e
pessoas em Aracaju entre o conceito habermasiano (HABERMAS; 1884,
1999) de esfera piiblica (macrossociolégico e referente a ideais modernos
de regulacdo social) e o conceito goffmaniano (GOFFMAN, 1973) de es-
paco publico (microssociolégico e referente a interagdes que constroem
regulacoes sociais concretas), considerando que “o transito é um espaco
publico atravessado pelo tempo curto e imediato das interacdes, o tem-
po longo e mediato da socializacdo dos seus usuarios que orientam suas
interacGes concretas [e] o tempo dindmico da regulacéo social institu-
cional” (OLIVEIRA, 2004, p. 11)%. Para tecer lacos entre o tempo curto e

6 Esta e demais citagdes de minha tese de doutorado sdo extraidas de sua versao publicada
em livro na Franga, da qual traduzo pessoalmente para fins estritos de melhor compreen-
sdo de meus argumentos aqui apresentados.
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o tempo dindmico do transito, ou seja, para dar conta do tempo longo
da socializacdo dos seus usudrios, eu inseri o contexto sécio-histérico
da modernidade onde estava inserido meu estudo de caso — Aracaju, no
nordeste do Brasil.

Com recorte demasiadamente largo e diferentes tipos de enquete
em jogo, muitas foram as falhas metodolégicas da pesquisa. Mas houve
resultados significativos em relagdo aos objetivos iniciais, sobretudo na
enquete por entrevistas semiestruturadas — que revelou a forca cons-
trutiva de representacoes da identidade nacional nas motivacoes para
praticas/relacdes de ruptura das normas de sancdo do transito (subor-
no de guardas; uso de lagos afetivos com funcionarios para suspensao
de multas; uso de lagos clientelistas com politicos para obtenc¢do da
“carteira graciosa”).

Essas praticas possuiam condicio e consequéncia sociologicas
importantes: para que ocorressem, necessitavam de uma interagdo
direta ou indireta entre transgressor e responsavel(s) institucional(s),
cujo sentido é o da partilha de uma relacio de corrupcéo das normas;
como consequéncia, havia a quebra das duas faces interdependentes de
um ideal universalista de regulagio social moderna e democratica: o da
igualdade de todos perante as normas/o da impessoalidade da aplica-
cdo das normas. Mas, na fala dos entrevistados, representacoes da iden-
tidade nacional faziam desaparecer a interacdo voluntaria e assumida
pela esmagadora maioria deles, deslocando a causa da corrupcéo para
uma realidade social objetiva exterior e determinista.

[...] um Brasil simboélico, que se exprim[ia] enquanto singularida-
de natural ou enquanto singularidade trans-histérica aparec[ia]
significativamente como o artista onipotente da néo factualida-
de do principio da igualdade e da impessoalidade das normas de
sancdo no transito, como o sujeito responsavel por nossas pro-
prias acoes. Trata[va-se] efetivamente de uma representacido que
qualificalva] o Estado-nacdo como realidade distinta dos outros
Estados, como um ser vivo, pensante, atuante. Escutando muitos
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de meus informantes, minha imaginacio as vezes brincava em
personificar a imagem geografica do territério brasileiro, reco-
nhecendo um gigante com pernas curtas e sorriso malandro, ma-
nipulando as pessoas, as instituicoes e as normas de um espaco
publico para se divertir, fazer samba, proteger os amigos e/ou os
ricos (OLIVEIRA, 2002, p. 207-208).

Esse Brasil-pessoa hipostatico, planando sobre todos e determi-
nando nossas relacoes corruptas com as instituicoes do transito, en-
tretanto, ndo era apanagio dos entrevistados daquela pesquisa. Ele
era tanto mais significativo sociologicamente que nutria e se nutria
de construgoes da cultura em seu sentido largo, como em producoes
académicas, intelectuais e artisticas. O percurso da analise de dados foi
revelando que a proépria pesquisadora tinha esse malandro gigante e
mal feitinho de corpo como saber de pano de fundo (HABERMAS, 1999)
que a orientara em suas questdes sobre o Brasil moderno e em sua de-
cisdo metodolégica de concluir o roteiro da entrevista com as seguintes
consignas: “vocé sabe o que é o jeitinho brasileiro? O que pensa dele?” Eu
acreditava inclusive poder construir uma tipologia de discursos sobre
a corrupcao das normas de sanc¢do no transito tomando as respostas
sobre essas consignas como nicleo analitico, mesmo porque néo foram
poucos os entrevistados que falaram do jeitinho brasileiro espontanea-
mente, bem antes das perguntas a seu respeito.

Mas a escuta analitica explodiu minha prépria representacdo
identitaria e homogeneizante do jeitinho brasileiro, porque este surgiu
empiricamente com tal polissemia, muitas vezes em um sé informan-
te, que dali seria impossivel construir qualquer tipologia de inspiracdo
weberiana (SCHNAPPER, 1999). Desde relacoes espontaneas de intera-
juda, estratégias criativas e individuais de superacdo de problemas, até
uma representa¢ao quase mitica de identidade nacional (pré-colombia-
na e significando solidariedade e/ou capacidade de superar conflitos
sem agressividade), a articulacdo identitaria nacional entre jeitinho
brasileiro e relacoes corruptas brasileiros/instituicoes s6 se tornava pre-
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cisa quando o entrevistado era perguntado sobre praticas e relacoes de
ruptura de normas que subentendem aqueles principios ideais de regu-
lacdo social igualitario/impessoal.

Diante de tal realidade empirica, sustentei o problema de pesquisa
nas relagoes entre o transito, a modernidade brasileira e o fantasma-
gorico jeitinho, mas reconstrui essas relagoes a partir de técnicas indu-
tivas de analise, onde as representacées justificativas/explicativas dos
entrevistados sobre suas motivagoes para praticas de ruptura das nor-
mas de sancdo tornaram-se o nicleo analitico. Foram quatro idealtipos
de orientagdo justificativa/explicativa que surgiram da andlise, assim
nomeados: distdncia estratégica; pertenca estratégica; distdncia moral;
aventura estratégica da sobrevivéncia. Num universo de 35 entrevistados,
apenas o idealtipo com menor nimero de membros, 6, da distdncia mo-
ral, construiu um discurso de rejeicdo nitida as trés praticas de ruptura
estudadas. Enquanto os outros trés idealtipos assumiam todos pratica-
rem-nas e/ou se motivarem a isso. Todavia, na analise das diferencas de
conteudo das representacoes justificativas/explicativas dessas praticas
e/ou motivacgoes, ndo sé a suposta homogeneidade do jeitinho brasileiro
se confirmou iluséria, como outros conteidos das representacoes da
identidade nacional surgiram e mostraram-se significativamente dife-
rentes entre os idealtipos.

O jeitinho brasileiro, assim como outras representacoes nacional-i-
dentitarias aparecidas (como “pais de terceiro mundo”) pode ser inter-
pretado entre uma abordagem construtivista interacionista (BERGER;
LUCKMANN, 1996) e uma abordagem construtivista estruturalista
(BOURDIEU, 1989; 1979). Por um lado ele faz parte de um estoque social
de conhecimentos (BERGER; LUCKMANN, 1996) sobre o Brasil e a ten-
sdo factualidade/validade daqueles principios modernos de regulacéo
social, ensinando a dois dos idealtipos de orientagdo justificativa que
suas proprias motivacoes e praticas de corrup¢do da norma em bene-
ficio préprio tém causa que lhes é exterior, independente de seus pro-
prios valores — que seriam, “evidente e individualmente” de respeito aos
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principios de igualdade/impessoalidade de aplicagdo das normas. E o
causador é o Brasil, corruptor hipostatico, espécie de poder-pessoa au-
toritario acima das forcas dos individuos brasileiros.

Mas, por outro lado, esse estoque social de conhecimentos era
desigualmente distribuido: na aventura estratégica da sobrevivéncia, o
jeitinho brasileiro quase nao apareceu espontaneamente e houve 2 in-
formantes que, quando perguntados diretamente sobre ele, emitiram
definicGes demonstrando desconhecerem o universo polissémico do
jeitinho brasileiro, respondendo apenas para nio dizer que nio sabiam
responder. Além disso, nos dois idealtipos onde essa representacdo na-
cional-identitaria mais aparece, inclusive espontaneamente, a distdncia
estratégica e a pertenga estratégica, ha um elemento periférico da repre-
sentacdo (ABRIC, 2001) em que eles se diferenciam: enquanto na distdncia
estratégica o Brasil do jeitinho é uma realidade corrupta temporal, resul-
tado essencialista de um processo histérico colonial e escravista, para
os da pertenga estratégica esse mesmo Brasil é uma realidade corrupta
espacial, esséncia de um territério “naturalmente” incompativel com os
principios igualitarios e impessoais modernos de aplicagdo das normas.

A revelacdo analitica dessa distribuicio desigual do estoque social
de conhecimentos sobre o Brasil e sua modernizacéao, e, dessa diferenca
precisa num elemento periférico das representacées nacional-identi-
tarias, adquiriu um aspecto crucial: embora os idealtipos tenham sido
construidos exclusivamente por critérios semanticos, de sentido das
falas justificativas/explicativas, posteriormente, quando verifiquei as
variaveis socioeconémicas e culturais dos membros de cada um deles,
descobri claramente que cada idealtipo correspondia a uma situagdo
social (BERGER; LUCKMANN, 1996)’ diferente na estratificago social

7 Utilizei o conceito de situagao social de Berger e Luckmann (1996), porque ele me pareceu
mais adequado as condicdes fluidas e fragmentdrias da estratificacdo social em socieda-
des contemporaneas. Mas ainda em didlogo compreensivo com a abordagem bourdieu-
siana (BOURDIEU, 1989) de classes sociais, tendo em vista que seus conceitos-metaforas
de capitais simbdlicos (social e cultural, notadamente), foram proficuos analiticamente.
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local. A distdncia estratégica composta por informantes de situagdo mé-
dia-intelectualizada; a pertenca estratégica correspondendo a informan-
tes de situagdo média-alta ou alta; a distdncia moral composta por infor-
mantes de situacdo média ndo-intelectualizada; enquanto o idealtipo
mais numeroso (13 pessoas), a aventura estratégica da sobrevivéncia, cor-
respondendo a informantes de situacdo social baixa e pouco ou nada
escolarizada. E foi assim que o jeitinho brasileiro, enquanto represen-
tacdo nacional-identitaria justificativa/explicativa de praticas corrup-
toras, revelou-se como capital social (BOURDIEU, 1979) desigualmente
distribuido. A pesquisa evidenciou assim que a apropriagdo simboélica,
ao mesmo tempo hipostatica, exterior e determinista dos componen-
tes nacional-identitarios e corruptos em torno do jeitinho, era um traco
significativo de informantes de situacoes sociais tendo mais capital in-
telectual e/ou socioeconémico na construcdo do espaco publico estu-
dado. Sendo assim, hipostasiando, exteriorizando e homogeneizando
orientacoes praticas e simbdlicas de atores cujo contexto de estratifica-
cao social é extremamente desigual, o jeitinho brasileiro pode dissimular
reais diferencas de poder e de saber sobre praticas de corrupcdo das
normas na sociedade brasileira.

Reconstruindo sociologicamente tais diferencas, pode-se desco-
brir que o gigante artista e malandro, aquele que impede a reali-
zacdo dos principios normativos de impessoalidade e igualdade
porque funciona sob o signo da corrupcio e da desigualdade,
extrai sua forca e sua propria existéncia das desigualdades ob-
jetivas e simbdlicas dos atores que constroem a realidade social
(OLIVEIRA, 2002, p.212).

E a importancia sociolégica desse capital social ndo se resumia
a desigualdade de possibilidade de se beneficiar objetivamente com
a ruptura corrupta das normas de sancio no transito — reduzindo
custos com suborno de guardas, suspendendo multas com o uso de
lacos afetivos com funcionérios ou adquirindo “carteira graciosa” com

Pagina 241



DO JEITINHO BRASILEIRO AO CIDADAO DE BEM

lacos clientelistas com politicos influentes nas instituicoes de transito.
Quando a andlise considerou a argumentacdo de Berger e Luckmann
(1996) em torno da dialética conservacdo/mudanca de um estoque so-
cial de conhecimentos, revelou-se que as representacoes de identidade
nacional como causa exterior, hipostatica e determinista de nossas
proprias interacoes corruptas fornecem equilibrio a dialética realidade
social subjetiva/realidade social objetiva aos dois idealtipos de orientacdo
mais capitalizados nos enjeux de ruptura das normas de sancéo, por-
que permite que os da distdncia estratégica e os da pertenca estratégica
apresentem-se como cidadaos cujos valores estdo sintonizados com os
ideais modernos democraticos, a0 mesmo tempo em que se apropriam
privilegiadamente de bens que a corrupgao dos principios de igualdade
e impessoalidade das normas pode fornecer.

Avalidade de meu conhecimento da vida cotidiana é preestabele-
cida a meus olhos e aos do outro até prova em contrario, ou seja,
até que um problema nio possa ser resolvido em seus termos.
Apenas quando minhas maximas fracassam em ‘fornecer bens’
no interior do mundo no qual elas sdo destinadas a ser aplicadas,
elas se tornam provavel e efetivamente problematicas (BERGER;
LUCKMANN, 1996, p. 64-65).

Ja os da distancia moral, cronicamente decepcionados com repre-
sentacoes de uma (de)ordem social oposta a sua realidade social subje-
tiva moralista e nostalgica de autoritarismo, com a qual eles declaram
rejeitar acordos, parecem ter a mais problematica dialética com a rea-
lidade social objetiva do pais do jeitinho. Quanto aos da aventura es-
tratégica da sobrevivéncia, quase nada capitalizados com o estoque de
conhecimentos em torno das representacoes identitario-nacionais cor-
ruptas e deterministas, exprimiam um outro estoque de conhecimentos
para um equilibrio de sua prépria dialética, pretensamente universal,
e que poderia se exprimir sob a seguinte maxima: “quem pode, pode;
quem nao pode se sacode”, justificando e explicando pragmaticamente
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suas interacoes de ruptura das normas de sancio, ou seja porque elas
lhes permitiam “economizar qualquer coisa”. Mas esse equilibrio néo
deixava de exprimir um problema: os aventureiros da sobrevivéncia,
com pouco ou nenhum jeitinho para lhes determinar do exterior, eram
os Unicos que admitiam sua prépria responsabilidade e as consequén-
cias negativas que tais praticas traziam para o transito como um todo.
Os da distancia estratégica, cuja motivacdo para interacoes de cor-
rupcao justificava-se com um claro trago reativo, no género “as sangoes
nunca sdo aplicadas para ricos e politicos e eu néo vou ser o bobo da
corte”, ndo pareciam completamente destituidos de problema com seu
estoque de conhecimento que os eximia, posto que a maioria de seus
componentes exprimiram tracos emocionais significativos em suas fa-
las: 0 de uma certa amargura para com a hipdstase trans-histérica que
supostamente impunha suas praticas corruptas; o de um incomodo in-
disfarcavel ao declararem que viviam numa realidade social objetiva
que os obrigava a trair constantemente seus proprios valores éticos.
Quanto aos da pertenca estratégica, se justificando com um traco
marcante de pertencimento passivo a um “pais de terceiro mundo” es-
sencialmente corrupto, ao mesmo tempo em que demonstravam, em
suas falas, consciéncia do poder que tinham para escolher se entrariam
ou ndo numa interac¢do corruptora das normas, as vezes chegavam a
trazer a pesquisadora a memoria de Raymundo Faoro (1998), exprimin-
do-se como se fossem os verdadeiros “donos” desse poder de corrup-
¢ao. Eu cheguei a apontar que eles também tinham um problema em
sua dialética realidade social subjetiva/realidade social objetiva: o da
apresentacao de si (GOFFMAN, 1973), posto que a contradicdo aparente
entre seu exibido traco de pertencimento passivo ao pais do jeitinho e
sua expressdo de poder de escolha pudesse ser facilmente interpretado
como hipocrisia explicita — ou cinismo. Mas, verdade seja dita, meus
informantes da pertenca, em nenhum momento, deram indicios de
possuir problema com a apresentacao de si nesses enjeux de corrupgao
das normas. O problema deles era outro: o da vergonha por serem de
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um “pais do terceiro mundo”, cheio de pobres “mal-educados” que néo
sabem se comportar no transito e “naturalmente” incompativel com os
ideais igualitarios e impessoais de aplicacdo das normas de sancdo no
transito.

A concluséo da tese era a de que, se por um lado as representacoes
identitario-nacionais em torno do jeitinho brasileiro eram uma media-
cao significativamente construtiva e reprodutiva de um espaco publico
marcado objetivamente por relacoes desiguais de corrupcdo das nor-
mas de sangao, tratava-se de uma construcao/reproducio:

[..] potencialmente problemdtica para a estabilizacdo da dialética
realidade social subjetiva/realidade social subjetiva neste espago
publico, quando ele se exprime como o revelador simbélico dos
enjeux desiguais que conservam os desfuncionamentos institu-
cionais, em trés idealtipos de atores: os que possuem um estoque
social de conhecimentos indicando sua situagio social média ou
completamente baixa no que se refere aos ganhos relativos nas
interacdes de ruptura das normas (o da distincia estratégica e o
da aventura estratégica da sobrevivéncia) e o que representa es-
sas interacGes desiguais [e corruptas] como a negagao de sua pré-
pria realidade social subjetiva (os da distdncia moral) (OLIVEIRA,
2004, p. 503-504).

Do cidadédo de bem: quando por tras de representagdes moralis-
tas e dicotébmicas da corrupcdo se escondem afinidades eletivas
entre eleitores e governo de extrema direita

Quando eu li o relatério de pesquisa da antropo6loga Isabela Kalil
(2018), sobre ampla pesquisa realizada entre o inicio de 2016 e o final de
2018, resultando no levantamento de 16 perfis de apoiadores, eleitores
e potenciais eleitores de Bolsonaro, tomei susto e senti tristeza. Deuses
e demonios, meus moralistas distanciados, tdo minoritarios em 2000
mas inquietantes de se ouvir pelo forte traco de nostalgia autoritaria,
sdo agora hegemonicos?! Jesus-Maria-José, meus aventureiros da sobre-
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vivéncia, Gnicos que assumiam a responsabilidade por suas praticas
de ruptura das normas, perderam aquele principio de hiper-realismo
econdmico e descambaram em ladainhas moralistas e autoempreende-
doras?! Nossa Senhora, a amargura dos meus distanciados estratégicos
deu ruim... Glorioso Anto6nio, até quando os da pertenca estratégica vao
continuar tdo donos e desprezadores daquele a quem eles diziam per-
tencer?!

Pelas chagas de Cristo, quem matou o jeitinho brasileiro?! Teria sido
o cidaddo de bem?

Passado o susto e controlada a tristeza, faca-se ponderacgoes socio-
logicas. Em primeiro lugar, a pesquisa de Kalil é muito diferente da que
fiz — no objeto, no tempo, no espacgo, na metodologia, na amplitude. A
minha foi uma enquete por entrevistas semiestruturadas, sob analise
qualitativa e abordagem construtivo-compreensiva de um estudo de
caso, Aracaju. O trabalho de Kalil fundamenta-se em acompanhamen-
to e observagoes etnograficas, entrevistas e até pesquisa quantitativa
(tipo survey) de numerosas manifestacoes e eventos nas redes sociais de
conservadores, liberais, direitistas e extremo-direitistas em diferentes
momentos, em Sao Paulo. Minha analise levou a construcéo de apenas
quatro idealtipos de orientagdo das representacdoes e praticas de ruptu-
ra de normas de sanc¢éo no transito, de inspiragéo precisamente webe-
riana (SCHNAPPER, 1999), num universo de 35 entrevistados. A analise
de Kalil resultou no levantamento de 16 perfis diferentes de eleitores
e potenciais eleitores de Bolsonaro, fundamentados no “que repudiam
e 0 que desejam, aspiram ou imaginam para o futuro em um eventual
governo presidido por Jair Bolsonaro” (KALIL, 2018, p. 7), num univer-
so de 1000 pessoas ouvidas. Finalmente, minha analise verificou uma
articulacao significativa entre idealtipo de orientacao e situagao social
metodologicamente posterior a construcdo da tipologia, enquanto os
perfis de Kalil foram simultaneamente agrupados segundo numero-
sos marcadores, como classe social, faixa etaria, identidade de género,
raca/etnia, formas de engajamento, religido e crencas.

Pagina 245



DO JEITINHO BRASILEIRO AO CIDADAO DE BEM

Entretanto, e apesar dos objetos também serem muito diferen-
tes (transito de Aracaju como esfera/espaco publico; crencas politicas,
econdmicas, religiosas e morais do eleitorado potencial de Bolsonaro),
minha tipologia de 2000 e os perfis de Kalil de 2018 convergem num
elemento interpretativo muito importante: o das representacoes da cor-
rupcao no Brasil como poténcia central da construcao social da realida-
de brasileira. No meu caso, o préprio recorte do objeto levava os entre-
vistados a estruturarem suas falas sobre o tema da corrupcao; no caso
de Kalil, a poténcia da corrupcio explodiu empiricamente, articulada
a figura do cidaddo de bem, aparecendo como uma das “figuracgoes cen-
trais” (KALIL, 2018, p. 8) dos valores e dos repudios difusos dos 16 perfis,
que aqui eu definiria como par opositivo nuclear das representacoes de
sociedade e de politica dos apoiadores e eleitores de Bolsonaro.

O “cidadao de bem” passou a designar aquele que, além de ter
uma conduta individual “correta” e saber se comportar nas ma-
nifestacdes, se distingue dos “bandidos” (corruptos) ou de quem
apoia bandidos. Assim, o “cidaddo de bem” refere-se a um con-
junto de condutas dos individuos na vida privada, a um conjunto
de formas especificas de reivindicacéo politica na vida piblica e
a um conjunto particular de temas e agendas que passaram a ser
consideradas como legitimos. E dessa forma que o “cidadio de
bem” extrapola as formas de condutas individuais e passa a de-
signar aqueles que nio sdo “comunistas”, “petistas” ou “de esquer-
da” - vistos como apoiadores da corrupcéo e “néo trabalhadores”.
Trata-se de uma nogao especifica de pessoa e um sentimento de
pertencimento & uma forma correta de estar no mundo. Para se
compreender como o discurso contra a corrup¢io encontra las-
tro na figura do “cidaddo de bem” é preciso considerar os dife-
rentes sentidos atribuidos pelas pessoas a aquilo que chamamos
de corrupcdo. [..] A forma mais evidente da corrupcio é aquela
em que “politicos roubam o povo”. Esta forma seria um atentado
contra a patria e diz respeito a uma conduta publica, civica. Neste
enquadramento, a solucdo proposta para corrupcio €, em geral,
areducao do Estado (Estado minimo) e a substituicio de politicos
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profissionais por figuras outsiders (estratégia amplamente explo-
rada por Bolsonaro) ou por politicos no profissionais (KALIL,
2018, p. 9).

E ainda,

Contudo, no eleitorado de Bolsonaro o termo corrupgéo € polissé-
mico. Uma outra de suas expressoes é a “desordem” de costumes
e valores que estariam colocando em risco a ordem familiar. Esta
corrupcio diz respeito, sobretudo as condutas privadas e morais,
como a homossexualidade, a vida sexual desregrada e o aborto.
Nesse mesmo registro, a corrupgio é lida como cerceamento da
liberdade individual e uma reducéo da importédncia do papel da
familia na formacdo do cidadio [...]. Finalmente, mas nio menos
importante, numa outra interpretagdo, a corrupcdo significa
“confusdo” entre direitos e “privilégios”. Nesta clave, sdo corrup-
tas as pessoas que, no Brasil, “gozam de muitos direitos e ndo
cumprem seus deveres”, como é o caso daquelas que se benefi-
ciam dos programas sociais entre as/os mais pobres, de politicas
de acdes afirmativas entre as classes médias ou ainda das leis de
incentivo a cultura entre os mais ricos. (KALII, 2018, p. 10).

Para o que pretendo esbocar neste texto, ou seja, indicar que ha
afinidades eletivas (Weber, 2004; Lowy, 2011) entre representacoes ideal-
tipicas de brasileiros e o governo Bolsonaro que tém tracos de continui-
dade com o contetido nuclear de representacoes bastante anteriores a
emergéncia e a eleicdo da extrema-direita no Brasil, basta colocar o pri-
meiro sentido da corrupc¢éo apontado por Kalil (2018), a corrupgao da
conduta publica. E este o sentido mais evidente e comum aos diferentes
perfis segundo essa antrop6loga, assim como era um contetido genéri-
co das representacoes do jeitinho brasileiro dos diferentes idealtipos de
orientacdo simbodlica e pratica diante da ruptura das normas de sangao
ou de habilitagdo no transito.

Ora, como dito no tépico anterior, esse sentido do jeitinho brasilei-
ro era revestido de identidade nacional hipostatica, exterior e determi-
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nista das praticas de corrupcio das normas do transito, revelando-se
como capital social desigualmente distribuido, podendo exercer funcéo
de equilibrio na dialética realidade social subjetiva/realidade social ob-
jetiva dos dois idealtipos melhor capitalizados, porque lhes permitia ex-
teriorizar a responsabilidade por suas préoprias praticas de corrupgao.
Mas que essa funcdo de equilibrio parecia problematica nio s6 para
um dos idealtipos com mais estoque social de conhecimentos sobre o
jeitinho, como também para aquele que o rejeitava categoricamente e
para o idealtipo que o conhecia bem menos.

Para os da distdncia estratégica, de classe-média intelectualizada,
tal capital simbélico mostrava-se problematico porque a exterioriza-
¢do da responsabilidade de suas proprias praticas corruptas funcio-
nava como elemento de um equilibrio marcado por amargura em sua
dialética realidade social subjetiva/realidade social objetiva. Para os da
distdncia moral, claramente moralistas e nostalgicos de autoritarismo,
esse mesmo sentido do jeitinho brasileiro, ou seja a corrupcio da con-
duta puablica, era o que os fazia exibir uma decepcéo crénica diante da
sociedade e da politica brasileiras.

Os da aventura estratégica da sobrevivéncia, ancorados numa repre-
sentacao de sociedade dicotomica e economicista (ricos e pobres), pen-
sando a corrupcéo constante sob o fundamento do poder dos ricos e da
necessidade dos pobres, tinham uma dialética subjetividade/objetivi-
dade social marcada por uma consciéncia clara, embora pragmatica, de
sua condicdo de impoténcia social e politica e de sua responsabilidade
individual em interagdes corruptas. Apenas os da pertenca estratégica,
situados socialmente entre classe média-alta e alta, pareciam agenciar
facilmente sua representacdo contraditéria de individuos passivos,
mas poderosos de uma sociedade naturalizadamente corrupta.

Neste sentido, sem negar que a campanha eleitoral e o governo de
Jair Bolsonaro desenvolvem industrialmente estratégias segmentadas
e eficazes de comunicacao politica para estender seu alcance a diver-
sos e até conflituosos segmentos da populacdo brasileira, como argu-
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menta Kalil (2018) sobre seus 16 perfis, penso que para se compreender
sociolégica e antropologicamente a eficacia politica dessas estratégias
de comunicagdo é melhor pensar em termos de afinidades eletivas no
sentido weberiano do que em termos de relacio causa-efeito, porque a
perspectiva weberiana implica em consideracdo da atividade dos indi-
viduos na realidade social. Enquanto um raciocinio de causa-efeito des-
liza facilmente para a consideracgao dos individuos ou grupos como ele-
mentos passivos da construcio do bolsonarismo no pais, assim como
meus idealtipos de 2000 e os perfis de Kalil de 2018 indicam que é muito
difundido no Brasil representacées da corrupcdo que exteriorizam as
praticas de corrupcao, projetando sobre outrem a causa da corrupgao
no pais. O “Brasil-malandro”, o “pais de terceiro mundo”, o “pais do jeiti-
nho” em 2000; os “petistas”, os “comunistas”, os “de esquerda” em 2018.

Os cidaddos de bem podem pretender matar o jeitinho brasileiro,
mas é bem possivel que a maioria deles o esteja dissimulando (ou re-
calcando?). A possibilidade de comparar estudos diferentes quanto ao
objeto, tempo, espaco e metodologia, mesmo preliminarmente como
fiz, revelou que uma funcéo de equilibrio na dialética subjetividade/ob-
jetividade social das representacées da corrupgao no Brasil, aquela que
exterioriza/desresponsabiliza os atores por suas proprias praticas cor-
ruptas, perdura no tempo, tem imensa forca socialmente construtiva e
é atualmente bem mais problematica do que antes.

Sendo assim, no contexto atual, as estratégias de comunicagdo
falaciosas ou descaradamente mentirosas sobre a pandemia e as cién-
cias em torno do termo fake news, que o governo Bolsonaro produz in-
dustrialmente para legitimar sua perversa politica de imunidade de
rebanho por contagio, se articulam voluntariamente a tendéncias glo-
bais da extrema direita atual, sobretudo com a norte americana. Mas
a sustentacdo de sua legitimidade em torno de mais ou menos 50% da
opinido publica (entre avaliacdo 6timo/bom e regular) ndo se explica
sO por isso. Sem as afinidades eletivas persistentes entre conteidos nu-
cleares de representacoes sociais da corrupgao difusas entre parte sig-
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nificativa de brasileiros (das mais variadas situagoes sociais), e, valores
politicos, morais e econémicos basicos das forcas politicas do governo
Bolsonaro, ou seja, sem que haja atracao, escolha reciproca e combi-
nacao entre parte significativa da sociedade brasileira e bolsonarismo,
nos nao estariamos vivendo este contexto societario tragico, no qual a
pratica da duvida se transforma em estratégia mortifera e autoritaria
da davida, como afirma a sociéloga Cynthia Hamlin.

A pratica da davida diz respeito a um certo grau de ceticismo
epistemolégico que é central ndo s6 a ciéncia, mas também a arte,
ao bom jornalismo e, em tultima instancia, a prépria democra-
cia. Ja a estratégia da davida é algo diferente: trata-se de um em-
preendimento levado adiante por individuos e grupos que bus-
cam semear a davida e o dissenso com fins puramente politicos
e/ou econémicos. Ao fazé-lo, a contestacdo e a controvérsia ndo
aparecem mais como uma busca cooperativa por ideais como a
verdade, a justica ou a liberdade, mas como sua prépria impossi-
bilidade (HAMLIN, 2020).

Conclusoes inconclusas

Como disse na introducao, este texto comecou a ser gestado du-
rante a mesa redonda que coordenei na IV Semana de Antropologia do
PPGA/UFS. O dialogo criativo que ela construiu chegou a me fazer pen-
sar em escrever um artigo de parceria entre olhar sociolégico e olhar
psicanalitico, refletindo sobre as consideragoes que o professor Daniel
Coelho teceu sobre os traumas provocados pelos bombardeios nas trin-
cheiras da Primeira Guerra Mundial - diante dos quais a Gnica resistén-
cia possivel (e ordenada pelos comandantes) era a de se ficar paralisado
enquanto os companheiros eram destrocados ao seu lado - e a parali-
sacdo multi traumatizante com que experimentamos esta pandemia e
a politica voluntariamente mortifera do governo Bolsonaro diante dela.

Seria uma empreitada muito dificil, tendo em vista minha pou-
quissima familiaridade com a psicanalise. Foi quando ouvi uma entre-
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vista de Isabela Kalil num programa de Juca Kfouri e percebei que es-
tava diante de um trabalho com muito potencial para estabelecimento
de um didlogo entre seus resultados e minha velha tipologia de tese.
Com a grande vantagem de estar num territorio familiar, o das ciéncias
sociais, suas metodologias e arcabougo conceitual.

Estava fazendo uma analise preliminar do relatério de pesquisa de
Kalil, além de consultar alguns trabalhos de Esther Solando e Marcio
Moretto (2018) e um artigo de Jodo Feres (2021) sobre a mesma temati-
ca, quando os organizadores da IV Semana de Antropologia fizeram o
convite para participacdo neste livro eletronico. O prazo era menos do
que curto; quase inexistente para quem nao tinha algo ja sistematica-
mente escrito. Mas as pesquisas de Kalil eram-me tdo impactantes, leva-
vam-me tdo significativamente de volta ha vinte anos, tempo de minha
pesquisa de campo que eu nao resisti ao convite, reli partes de minha
tese diretamente ligadas ao tema e escrevi estas paginas. Os defeitos do
texto e seu carater incompleto tém ligacdo direta com a pressa com que
ele teve que ser construido

Vou continuar trabalhando sobre as pesquisas de Kalil, de Sola-
no, de Feres e levantar outros trabalhos, para continuar as pistas que
comecei a explorar aqui. Uma delas vai no sentido contrario do que
expus. Ou seja, se neste texto eu explorei tragos de continuidade nas
representacdes sociais da corrupcdo no Brasil em articulacdo com o
sucesso das fake news pandémicas e bolsonaristas, pretendo explorar
agora certas marcas de mudanca ou de deslocamento entre antigas
e recentes representacdes da corrupc¢do no Brasil, sobretudo no que
se refere a problemas que elas provocam na dialética realidade social
subjetiva/realidade social objetiva (BERGER; LUCKMANN, 1996) de
idealtipos e de perfis de brasileiros a respeito de principios ideais de
regulacdo social moderna e democratica. Desconfio que essas mudan-
cas, analisaveis num estudo mais aprofundado dos perfis levantados
por Kalil e Solano, tém relacgéo significativa com certos tracos assusta-
doramente surpreendentes que muitos de nds percebemos em certos
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apoiadores de Bolsonaro, como o 6dio ao outro, o desejo assumido de
eliminar aqueles que sdo classificados como corruptos. E que essa re-
lacdo pode ajudar a compreender por que valores modernos basicos
em torno da liberdade, da igualdade e da verdade - ideais, ideoldgicos
e falhos mas de cuja legitimidade social depende a sobrevivéncia de
qualquer arremedo de democracia - estdo concreta e aceleradamente
ameacados no Brasil pandémico e, quem sabe quando, pés-pandémico.
Além de poder ajudar também a agir com responsabilidade cientifico-
social e publica para desconstruir esse 6dio como valor societario e
com poder de governo.
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