Qual a necessidade da religiao em uma sociedade
cujo fundamento € o pacto entre seus membros

€ nao a natureza? Eis a pergunta que anima

a investigacao deste trabalho. A teoria politica
exposta por J.-J. Rousseau no Contrato Social
mostra-se assim um interessante objeto de
estudo: pois, se por um lado o povo soberano

se autoinstitui enquanto tal sem a tutela da

Igreja, por outro, esse mesmo povo submete-se
voluntariamente a uma “profissao de fé puramente
civil”. Trata-se, neste livro, de compreender,

com base nos escritos de Rousseau, o lugar dos
sentimentos religiosos na constituicao de um
Estado que, do ponto de vista do direito, pretende-
se essencialmente convencional.
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“em nada se cré tao firmemente
como naquilo que menos se sabe”

(Montaigne, Essais, 1, 32)

Ao meu pai, Tomaz, com admiragio.

A minha mie, Fumiko, com saudade.
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Notacao utilizada

As referéncias aos textos de Rousseau remetem o leitor a
edicao das Euvres Complétes de Jean-Jacques Roussean, publicada
sob dire¢do de B. Gagnebin e M. Raymond (Paris, Gallimard,
1959-1995, Bibliotheque de la Pléiade, 5 tomos).

Indica-se “O.C.”, seguido de: nimero do tomo da colegio
e titulo da obra, além do livro ou capitulo em que a passagem
citada se localiza. Indica-se ainda a pdgina da traducao utilizada,
conforme as edi¢oes que constam na Bibliografia.

Por exemplo: O.C. IlI, Du contrat social, 11, 7, p. 381; trad.
bras. p. 109.
O significado da referéncia é: (Euvres Complétes de Jean-

Jacques Rousseau, tomo 111, Contrato social, livro 11, capitulo 7, pa-
gina 381 na edi¢ao da Pléiade e pdgina 109 na tradugio brasileira.
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As citagoes da Correspondance Compléte de ].-J. Rousseau,
editada por R. A. Leigh, sao indicadas por “C.C.”; quanto a
Correspondance Générale de J.-]. Rousseau, editada por Théophile
Dufour, a indicacio é com “C.G.”; cita-se ainda a edi¢do das Lettres

philosophiques, de H. Gouhier (Paris, ]. Vrin, 1974).
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Prefacio

Rousseau comega o Contrato social com uma aposta na razio
e conclui o livro, de forma um tanto surpreendente, apresentando
a religiao como indispensavel a vida coletiva. Segundo ele, jamais
se fundou um Estado sem base religiosa. Ele poderia contentar-se
com essa tese histérica, mas vai além e propde uma religido civil
como garantia da ordem social. Sem altar e sem culto, deve conter
uns poucos dogmas positivos e apenas um negativo — a rejeicao
da intolerincia. Deve ser um refor¢o da sociabilidade. Sem po-
der obrigar o cidadao a crer nos artigos de fé, o soberano tem a
prerrogativa, no entanto, de banir o descrente, “ndo como impio,
mas como insocidvel, como incapaz de amar sinceramente as leis
e a justica e de imolar sua vida, se necessdrio, ao dever”. Pode-se
entender facilmente o direito de repressio e de punigao associado
a soberania, um assunto examinado jd no primeiro livro. Mas por
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que retomar o tema e acrescentar-lhe um componente religioso,
j& no finalzinho da obra, em um capitulo adicionado quando os
originais j4 estavam na tipografia? E como conciliar os dogmas
positivos com a ideia de tolerincia? Leitores competentes tém
apresentado respostas diferentes a essas questoes. H4 quem negue
a possibilidade daquela conciliagdo. A tarefa é complicada, mas
incontorndvel, quando se pretende uma interpretagao completa
do Contrato. Dedicado por muitos anos a leitura de Rousseau,
Thomaz Kawauche é um excelente guia para quem se disponha a
enfrentar esse desafio.

O texto sobre a religido civil tem sido hd muito tempo uma
dor de cabega para os intérpretes. Para comegar, é um ingrediente
inesperado — com seus artigos de fé e seu cardter impositivo — no
receitudrio da organizacio politica. De modo geral, a teoria rous-
seauniana ¢ bastante clara quanto a relagao entre o poder politico e
as liberdades individuais. A extensio da soberania é limitada apenas
pelos requisitos de sua fungio, como informa o capitulo 4° do livro
IT do Contrato. Essa fungao inclui a prote¢io das pessoas contra
a violéncia e todo tipo de constrangimento exercido por agentes
particulares. A tolerancia entre os individuos e grupos privados ¢,
portanto, um componente essencial da ordem piblica. Da mesma
forma, deve o Estado abster-se de toda interferéncia em assuntos
particulares, como crengas e opinioes, exceto quando envolvem
algum risco para a vida coletiva.

Quanto a esses pontos, a obra de Rousseau contém vestigios
tanto das teses de Bodin quanto das ideias de Hobbes. A isso
ele acrescenta um elemento lockiano, ao apontar o catolicismo
romano como especialmente perigoso, por sua fidelidade a um
poder normativo estrangeiro ou pretensamente universal. Mas
nenhum desses detalhes envolve, como consequéncia, a proposta
de uma religiao civil como ingrediente fundamental da ordem

publica.
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PREFACIO

A referéncia a religido como fator determinante da ordem
social poderia ser s6 mais um passo na trajetdria, percorrida, ao
longo do Contrato, entre os niveis mais abstratos da exposi¢ao e os
mais préximos da experiéncia. O problema da boa ordem social é
formulado inicialmente como um desafio 4 razao dos individuos:
“Encontrar uma forma de associagio que defenda e proteja a pes-
soa e os bens de cada associado com toda a forga comum, e pela
qual cada um, unindo-se a todos, s6 obedega contudo a si mesmo,
permanecendo assim tao livre quanto antes”.!

As condigoes de solu¢ao do problema sio indicadas: os ho-
mens, sem poder engendrar novas forcas, podem somente unir e
dirigir aquelas jd disponiveis. Nao hd referéncia, nesse momento, a
hist6ria desses individuos nem as condigbes de sua associagio. Os
homens sao apresentados simplesmente como agentes em situacao
extrema de conflito: a busca de uma nova forma de associagao é
um passo indispensdvel para a sobrevivéncia. Obviamente, este
quadro s6 é concebivel por meio de uma notdvel simplificacao.

O cendrio simplificado ainda ¢ mantido por algum tempo.
Mesmo a primeira aproximagao da imagem da soberania ocorre
numa atmosfera rarefeita. Nao ¢ preciso mais que isso para estabe-
lecer a diferenca entre o interesse privado e o publico e indicar o
cardter essencial da fungao repressora. Sem a autoridade concedida
ao corpo coletivo para forgar a obediéncia a vontade geral, o pacto
social seria um formuldrio vao.>

Ainda durante alguns capitulos Rousseau expde as transfor-
magdes ocasionadas pelo pacto como se os individuos saissem de
fato de uma condicio natural. Daf a referéncia a substitui¢io da

' J.-]. Rousseau, Do contrato social, Sao Paulo, Nova Cultural, 1999, col.
“Os Pensadores”, v. 1, p. 69-70.

2 1d., ibid., p. 75.
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justica ao instinto, ao surgimento da moralidade e 4 sobreposi¢ao
da voz do dever ao impulso fisico. Dai, também, a referéncia a
instauragao de uma igualdade “moral e legitima” no lugar da de-
sigualdade fisica e natural. Mas todos esses passos sio meramente
preparatérios. Rousseau estd interessado em discutir as condigoes
de reorganiza¢io de homens concretos, com um passado coletivo
e com marcas impostas por essa experiéncia. O Legislador descri-
to no capitulo 7° do livro II deve tratar com esses individuos j4
portadores de uma histéria, alguns mais, outros menos preparados
para o gozo amplo da liberdade. Mas esse capitulo apenas introduz
a figura, menciona sua grandeza, aponta exemplos histéricos de
grandes instituidores de povos e dd uma primeira ideia das difi-
culdades de sua tarefa.

O capitulo seguinte conduz a exposi¢ao a um cendrio mais
concreto. Antes de redigir boas leis, o sibio formador examina o
povo, assim como o construtor deve examinar o solo onde pre-
tende erigir um grande edificio.” A maior parte dos povos, adverte
Rousseau, s6 ¢ décil na juventude e torna-se incorrigivel quando
envelhece. Mesmo as grandes mudangas por meio de revolugoes,
destruidoras e rejuvenescedoras a0 mesmo tempo, sao raras. Quem
se disponha a propor uma nova legislacao deve ser capaz de avaliar
as condigoes, a experiéncia, o cardter e os vicios do povo, antes de
formular as novas regras.

Ao descrever o papel do Legislador, uma espécie de parteiro
davontade geral, Rousseau jd conduz o leitor por um mundo muito
diferente daquele apresentado nos capitulos iniciais do Contrato.
Ele continua a atribuir a soberania e, portanto, o direito de legislar,
apenas ao povo, mas a figura do soberano, agora, é muito menos
grandiosa do que no livro I. A vontade geral continua sendo infali-

> 1d., ibid., p. 115.
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PREFACIO

vel — nem poderia ser de outro modo —, mas a prépria identifica¢ao
dessa vontade ¢ agora duvidosa. Sem autoridade e sem poder de
fato legislar, cabe ao Legislador conduzir o povo ao reconhecimento
dos préprios interesses como ente coletivo.

Sem autoridade e, portanto, sem direito de impor normas, o
Legislador é no entanto um porta-voz da razao coletiva. Ele s6 pode
cumprir sua tarefa se for capaz de entender os interesses comuns e
permanentes dos individuos mais do que eles chegam a perceber
por si mesmos. Mas como transmitir esse conhecimento essencial
a esse povo? E, mais que isso, como convencé-lo da conveniéncia
das leis propostas? Neste ponto, a razdo individual, convocada no
comeco da obra para encontrar a boa férmula associativa, pode
falhar. Muitas ideias, avisa Rousseau, podem ser intraduziveis na
linguagem do povo. “Os pontos de vista muito gerais e os objetos
muito distantes encontram-se igualmente fora de seu alcance.”
Os individuos entendem mais facilmente as questoes ligadas a
seu interesse particular que as vantagens resultantes dos sacrificios
impostos por boas leis. Nao se trata, aqui, apenas da tendéncia a
sobrepor o interesse préprio ao interesse geral contemplado na lei.
Trata-se da incapacidade de entender a prépria lei apresentada a
sua considera¢do. Sem poder empregar a for¢a ou o raciocinio,
resta ao Legislador recorrer “a uma autoridade de outra ordem”
para conduzir o povo sem violéncia e “persuadir sem convencer”.

Ha4, portanto, um abismo entre a “razao sublime” de quem
institui o Estado ou indica os caminhos de sua organizacio e a
razao dos “homens vulgares”. Dai terem sido os “pais das na¢oes”,
em todos os tempos, forgados a recorrer “a intervengao do céu e a
honrar nos deuses sua prépria sabedoria”. Resta pouca ou nenhuma
semelhanca entre o “povo nascente” apresentado neste contexto e
qualquer conjunto de pessoas capazes de responder, por meio da
razdo individual, ao problema enunciado no capitulo 6° do livro

17
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I. A institui¢do e a ordenagio do Estado expressam uma racio-
nalidade inacessivel ao vulgo. Entre a nogao abstrata de contrato
e as condigoes concretas de organizagao da vida politica hd uma
distAncia enorme. Falta ainda o nome, mas o pacto social descrito
no comego da obra é obviamente uma ideia reguladora.

Naio basta, no entanto, apontar a distncia entre essa no¢ao
e a representagao da experiéncia para dar conta da mudanga no
discurso rousseauniano. O componente religioso, ou mitico, in-
troduzido na exposicao sobre o Legislador ¢ também apenas uma
parte da histéria. O capitulo 7° do livro II é encerrado com uma
restricao aparentemente importante: “Nao se deve concluir de tudo
isso, com Warburton, que a politica e a religiao tém, entre nés, um
objeto comum, mas sim que, na origem das nagoes, uma serve de
instrumento 4 outra”.* S6 na origem das nagoes?

Se essa afirmagao for consequente, a religido civil, introdu-
zida no capitulo 8° do livro IV, deve ser algo diferente daquela
estabelecida pelos instituidores ou legisladores quando falavam pela
boca dos deuses. A referéncia histérica, neste caso, é certamente
as religides nacionais da antiguidade ou dos povos primitivos.
Tornavam os cidadaos devotos e dispostos a morrer por seu pais,
mas induziam a intolerdncia e mantinham cada povo “em estado
natural de guerra com todos os outros”. Também inadequada
sociedade politica é a religiao do homem, o cristianismo, porque,
“longe de ligar os cora¢des dos cidadaos ao Estado, desprende-os,
como de todas as coisas da terra”. Uma terceira espécie, “a dos la-
mas, a dos japoneses e a do cristianismo romano”, ¢ ainda menos
recomenddvel. “Dando ao homem duas legislagoes, dois chefes,
duas pdtrias”, esse tipo de religiao “o submete a deveres contradit6-
rios e o impede de poder a0 mesmo tempo ser devoto e cidadao”.

¢ 1d., ibid., p. 113.
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PREFACIO

Nenhuma religiao historicamente conhecida serve, portanto, ao
propésito de Rousseau. Em resumo: todo Estado precisa do reforgo
de uma religido, mas é preciso buscar, para a sociedade politica
proposta no Contrato, algo diferente dos modelos encontrados no
carddpio da histéria.

Do ponto de vista do direito politico, a solu¢ao deve atender
aos seguintes requisitos: “importa ao Estado que cada cidadao tenha
uma religiao que o faga amar seus deveres; os dogmas dessa religio,
porém, nio interessam nem ao Estado nem a seus membros, a
nao ser enquanto se ligam a moral e aos deveres que aquele que a
professa ¢ obrigado a obedecer em relagio a outrem”.” Nao cabe
ao soberano cuidar da salvagao dos suditos na vida futura, mas é
sua fungao levd-los a ser bons cidadaos nesta vida.

A solugao proposta é “uma profissao de fé puramente civil,
cujos artigos o soberano tem de fixar, no precisamente como
dogmas de religidao, mas como sentimentos de sociabilidade sem
os quais ¢ impossivel ser bom cidadao ou stdito fiel”. Sem ser
obrigado a crer nesses artigos de fé, o individuo deve no entanto
comportar-se como se neles cresse. Quem agir de forma diferente
serd passivel de exclusao do Estado como insocidvel. Quem agir
como se descresse desses dogmas, depois de té-los reconhecido,
serd merecedor da morte, por ter cometido “o maior de todos os
crimes”, mentir as leis.

Os dogmas da religiao civil, segundo Rousseau, devem ser
simples e poucos. O dogma negativo — contra a intolerancia —
preenche de fato o requisito da simplicidade e é facilmente inteli-
givel como condigao de coexisténcia entre os homens. Além disso,
¢ um complemento necessdrio da extensiao do poder politico: os
direitos atribuidos pelo pacto ao soberano esgotam-se nos limites

5 1d., ibid., p. 240.
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a utilidade publica. Mas o leitor pode encontrar dificuldades

d lidade publ M l pod dificuldad
em maiores nos dogmas positivos: “a existéncia da Divindade

b dogmas p

poderosa, inteligente, benfazeja, previdente e provisora; a vida

futura; a felicidade dos justos; o castigo dos maus; a santidade do

contrato social e das leis”.

Locke havia apresentado um argumento politico discutivel,
mas inteligivel, para justificar a discriminagao dos ateus. Nao
se pode, segundo ele, atribuir ao juramento de um descrente o
mesmo valor concedido ao juramento de quem cré em Deus. O
argumento rousseauniano da insociabilidade é menos claro, ou,
talvez, menos fdcil de interpretar. Além disso, é no minimo dificil
conciliar o capitulo sobre a religido civil com textos anteriores de
Rousseau. Um exemplo ¢ sua carta de 18 de agosto de 1756 a
Voltaire, onde aparece uma exaltada defesa do ateu virtuoso. Nessa
carta, ele admite haver “uma espécie de profissao de fé que as leis
podem impor”. Mas essa profissao, “fora dos principios da moral
e do direito natural”, deve ser inteiramente negativa. Haverd um
vinculo entre esses principios e os dogmas positivos enunciados no
livro IV do Contrato social? Em um extenso e erudito comentirio
sobre o capitulo da religido civil, Maurice Halbwachs aproxima
os dogmas de Rousseau aos postulados kantianos da razao pratica
(imortalidade da alma, liberdade e existéncia de Deus). A coin-
cidéncia entre os dois conjuntos ¢é apenas parcial. Em todo caso,
observa Halbwachs, os postulados “ocupam na doutrina moral de
Kant um lugar semelhante aquele fixado para os dogmas da religiao
civil no Contrato social”. O fundamento da moral ¢ a lei, isto é, o
imperativo categérico, e os postulados sao apenas uma condigio
de possibilidade (é preciso admiti-los para aceitar a regra do dever).
Da mesma forma, acrescenta o intérprete, a religido civil é somente

20



PREFACIO

uma condigao necessdria 8 manutengao da sociedade justa, mas o
fundamento da prépria sociedade é o pacto de associagdo.

A leitura do Contrato seria sem divida bem menos compli-
cada sem o capitulo 8° do livro IV. Mesmo sem essa dificuldade, o
leitor ainda teria de vencer vdrios obstdculos. Precisaria encontrar a
passagem dos niveis mais abstratos da exposigao para aqueles mais
préximos da experiéncia. Teria de transitar entre a formulagao de
um contrato meramente racional e o desafio, encontrado pelo
Legislador, de identificar e avaliar as condigoes concretas de cada
povo no momento de institui¢io de uma nova ordem. Deveria
levar em conta as condi¢oes de governo adequadas a sociedades
com diferentes dimensoes e diferentes possibilidades de relagao
entre os cidadios e a estrutura administrativa. Seria necessdrio
considerar, sempre, as caracteristicas histéricas e sociolégicas de
cada povo, incluidas suas crengas e tradigoes religiosas. Aquele
capitulo introduz, no entanto, problemas inesperados, mesmo
depois das consideracoes sobre a missao do Legislador.

Thomaz Kawauche enfrenta bravamente esses problemas
em seu estudo sobre religiao e politica em Rousseau. O esforco
para mostrar a religiao civil como um componente essencial da
doutrina do Contrato talvez seja o aspecto mais notdvel de seu
trabalho. Mas ele oferece ao leitor, além disso, uma visao ampla
de como se articulam as teses rousseaunianas sobre a religiao. A
andlise transita de forma admirdvel entre a Profissdo de Fé exposta
no Emilio e a exposi¢ao sobre os dogmas civis.

No pardgrafo final do trabalho, uma passagem da primeira
versao do Contrato explicita a ligacao estabelecida por Jean-Jacques
Rousseau entre a experiéncia histdrica e as condi¢oes prescritas para

¢ J.-]J. Rousseau, Du contrat social, Paris, Aubier, 1943, introducio,
comentdrios e notas de Maurice Halbwachs, p. 444.
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a sociedade justa: “Nenhum povo jamais subsistiu nem subsistird
sem religido e, se nenhuma lhe fosse dada, o préprio povo criaria
uma; caso contrario, seria logo destruido”. Hd, nessas palavras,
muito mais que uma pretensa constatagao histérica. H4 uma tese
sobre as condicoes de sobrevivéncia de qualquer sociedade. A
passagem da “constatagao” para a tese ainda pode valer uma boa
discussdo entre os aficionados da obra rousseauniana.

Rolf Kuntz
Professor do Departamento de Filosofia da USP
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Introducao

Ainda que possamos nos referir a uma nogdo de contrato que
remonta a Epicuro’, sabe-se que a zeoria do contrato social surge
somente no século XVI, em meio aos manifestos dos huguenotes
que buscavam justificar o chamado direito de resisténcia, sobretu-
do apds o massacre na noite de Sao Bartolomeu?. Pois até entao,
contrato nio era sinébnimo de fundamento puramente civil da
sociedade. Os cristaos, em particular, atribufam a palavra o sentido
de alianga religiosa, como a que Deus estabelece com os homens
ap6s o dilivio no Antigo Testamento.” E preciso lembrar que,

'V F Acger, Essai sur Uhistoire des doctrines du contrat social, Nimes, La
Laborieuse, 1906, p. 18.

2 Cf p. ex. J. H. Burns (ed.), The Cambridge History of Political Thought
(1450-1700), Cambridge University Press, 1991, cap. 6 a 8.

3 Génesis 9:16.
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durante boa parte da Idade Média, o modelo de sociedade crista
foi a cidade divina descrita por Santo Agostinho, e que s6 apds a
retomada da concepgao aristotélica de civitas como ordem natural,
por Sao Tomds, é que vieram a luz certas teorias de justiga que
contestavam a autoridade do Papa, como a de Marsilio de P4ddua.*
Porém, como explica Ernst Kantorowicz, mesmo quando anocao
de “corpo politico” tornou-se popular no século XIII, os juristas
e os escritores politicos da época identificavam-na com a nogao
de corpus mysticum et spirituale da Igreja,” de modo que, naquele
periodo, qualquer nogao de contrato original entre 0 monarca e
o povo nio deixava de ter fundamento teolégico. Nao por acaso,
os canonistas da Idade Média tardia comparavam a coroagio do
pn’ncipe a um casamento (matrimonium morale et polz'ticum, que
tornava o governante maritus reipublicae), em alusio a passagem
biblica sobre a unido de Cristo com sua Igreja.® Por isso, hd quem
chegue a afirmar que, até na Franca de Charles IX, a preocupagao
era menos politica que devocional, dado que os primeiros contra-
tualistas, tanto protestantes quanto catdlicos, revindicavam apenas
o “direito de livre adoragao™.

4 Cf. E. Pisier et al., Histoire des idées politiques, Paris, PUF, 1982, cap. 1
e 2. Cf. tb. O. Nay, Histoire des idées politiques, Paris, Armand Colin,
2004, cap. 1 a 3.

5 E. Kantorowicz, The King’s Two Bodies: A Study in Mediaeval Political
Theology, Princeton University Press, 1957, p. 210-211.

¢ Id., ibid., p. 212 ¢ 214. A passagem em questdo ¢ esta: “porque o marido
¢ o cabeca da mulher, como também Cristo ¢ o cabega da igreja, sendo
este mesmo salvador do corpo” (Efésios 5:23).

7 ]. Plamenatz, Man and Society: A Critical Examination of Some
Important Social and Political Theories from Machiavelli ro Marx, v. 1,
London, Longman’s, 1963, p. 163.
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Assim, quando o autor das Vindiciae contra tyrannos (1579)
distingue o contrato entre Deus, o rei e o povo do contrato entre
o rei e 0 povo®, tem-se uma nova leitura do mandamento de Paulo
acerca da obediéncia as autoridades instituidas’: a partir dai, separa-
-se o plano religioso do plano politico no que concerne ao pacto de
submissao (ou contrato de governo) e, como explica Pierre Mes-
nard, o poder do monarca passa a ser duplamente limitado, “entre
a infinitude da poténcia divina, de onde procede a sua propria, e a
universalidade da razio popular que, sozinha, define verdadeiramen-
te 0 bem comum™”. Os desdobramentos dessa critica ultrapassam
as disputas teolégicas implicadas nos manifestos dos huguenotes e
lancam as bases para uma maneira diferente de se conceber a relagao
legitima entre governante e governados. Pois, a0 propor com os dois
contratos “uma teoria de governo e uma teoria da resisténcia real-
mente seculares”, o autor das Vindiciae “afasta-se dos fundamentos
religiosos de muitos dos outros tratados e da maioria das teorias

$  Vindiciae contra tyrannos, or, Concerning the Legitimate Power of a Prince
over the People, and of the People over a Prince, ed. George Garnett,
Cambridge University Press, 1994, p. 129-131.

*  “Todo homem esteja sujeito as autoridades superiores; porque nio hd
autoridade que ndo proceda de Deus; e as autoridades que existem
foram por ele instituidas. De modo que aquele que se opde a autoridade,
resiste 2 ordenagao de Deus; e os que resistem trardo sobre si mesmos
condenacio. Porque os magistrados nio sio para temor quando se faz o
bem, e, sim, quando se faz o mal. [...] visto que a autoridade ¢ ministro
de Deus para teu bem. Entretanto, se fizeres o mal, teme; porque nao
¢ sem motivo que ela traz a espada [...]. E necessirio que lhe estejais
sujeitos, ndo somente por causa do temor da puni¢io, mas também por
dever de consciéncia.” (Romanos 13:1-5).

0 P Mesnard, LEssor de la philosophie politique au XV siécle, Paris, J.
Vrin, 1977, p. 347.
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calvinistas da resisténcia’''. Em linhas gerais, é nessa dire¢ao que
caminha a andlise de Quentin Skinner, para quem o resultado dos
movimentos “monarcomacos’ no tempo das guerras de religiao
corresponde a “uma teoria totalmente politica da revolugao, fundada
em uma tese reconhecidamente moderna e secularizada sobre os
direitos naturais e a soberania original do povo™'*.

E com base nesse quadro histérico que podemos compreen-
der melhor o problema de Robert Derathé sobre as fontes do
Contrato social de Rousseau. De acordo com esse comentador, as
teorias da lei natural de Grotius, Pufendorf, Barbeyrac e Burlama-
qui fundamentavam o direito de resisténcia a0 mesmo tempo que
serviam de contraponto para a formula¢io de um direito positivo.
E, dentre os assuntos tratados, estava a ideia de pacto civil, que
para esses tedricos representava um instrumento juridico destinado
ao combate da opinido comum segundo a qual os reis eram divi-
namente instituidos: “No espirito dos que a formularam, a teoria
do contrato social era destinada a combater e substituir a doutrina
do direito divino, ou teoria da origem divina do poder civil.”"?
Derathé lembra ainda que “os esforcos de Grotius e Pufendorf
tendiam principalmente a separar o direito natural da teologia”,
uma vez que “eles soltaram a ciéncia politica de seus vinculos com
a teologia e, num mesmo golpe, libertaram o Estado da tutela da
Igreja”'4. Mas nao que tais autores pretendessem o estabelecimento

R. M. Kingdon, “Calvinism and resistance theory, 1550-1580”, in 7he
Cambridge History of Political Thought (1450-1700), op. cit., p. 213.

2 Q. Skinner, The Foundations of Modern Political Thought, v. 2,
Cambridge University Press, 1978, p. 338.

R. Derathé, Jean-Jacques Rousseau e a ciéncia politica de seu tempo

[1950], Sio Paulo, Barcarolla, 2009, p. 66.
Id., ibid., p. 74.

@
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de um governo popular, pois o pacto era, primeiramente, de sub-
missao: buscava-se apenas criticar a legitimidade da Igreja a fim de
determinar um fundamento nao-religioso do poder do rei. Dai o
significado da afirmagao de Derathé: “A teoria do contrato social
estava primitivamente dirigida contra o poder temporal do Papado
e tendia essencialmente a restituir ao poder real sua autonomia,

estabelecendo-o sobre bases puramente laicas.”"

Como sabemos, Rousseau fala somente do pacto de as-
sociagdo, por meio do qual cada um dos membros do corpo
se liga a todos os outros por obrigacoes mutuas, sem necessitar
submeter-se a um homem ou a uma associagao de homens. Ora,
se raciocinarmos em termos de uma linha evolutiva na histéria
do pensamento politico, dirfamos que em Rousseau encontra-se
a expressao maxima da teoria do contrato social, associada a figura
do povo soberano que liviemente se autoinstitui enquanto tal, sem
que para isso tenha que depender de papas (pois a autoridade da
Igreja nao subjuga o Estado) ou de principes (pois o governo é
apenas um executor da vontade geral). Hipétese confirmada pelo
préprio Derathé, que considera o Contrato social como o “resul-
tado de uma corrente de ideias, que nasceu com a Reforma e que
marcou, no plano intelectual, a luta contra o absolutismo real e,
a0 mesmo tempo, a liberacio diante da doutrina tradicional da
Igreja catdlica sobre a origem divina do poder civil”*®. Os avancos
na teoria do contrato social corresponderiam, de acordo com tal
raciocinio, a um processo de separagao entre Estado e Igreja que
culminaria na afirmagao da soberania popular.

Todavia, essa conclusio me parece bastante problemdtica.
Porque ela teria por pressuposto que Derathé levou muito a sério

5 1d., ibid., p. 82.
% 1d., ibid., p. 105.
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a hipétese weberiana do “desencantamento do mundo”"’, o que
constituiria uma dificuldade na medida em que o plano religioso
e o plano politico ndo sio absolutamente separdveis na obra do
genebrino. Lembremos que Rousseau propoe, no Contrato social,
a “unido das duas cabegas da dguia”'®, ou seja, a alianca entre o
Estado e a Igreja. Haveria ainda de se considerar o fato do recurso
a religidao mostrar-se necessario num momento crucial do Contra-
to: o capitulo sobre o legislador. Sem fazer os deuses falarem, o
legislador nao é capaz de conduzir o povo a realizar a passagem da
condigio de individuos independentes para a de membros de um
" guia
“pela autoridade divina os que a prudéncia humana nio poderia
abalar”®. Sendo a ignorancia do povo um fato histérico, Rousseau
conclui: “Seriam precisos deuses para dar leis aos homens™*.

mesmo todo que ¢ o Estado. Esse “homem extraordindrio”

7 M. Weber, A ética protestante e o ‘espirito” do capitalismo, Sao Paulo,
Companhia das Letras, 2004, p. 96. O sentido da expressio alema
(Entzauberung der Welt) utilizada por Weber ¢ de “repressdo/supressio
da magia como meio de salvacao” (Id., ibid., p. 282), em referéncia
as religides de salvacdo que pregavam a doutrina da predestinagio,
notadamente, o calvinismo. O desdobramento mais radical dessa
hipétese é conhecida como “tese da secularizacio”, e encontra-se em
M. Gauchet, Le Désenchantement du monde: une histoire politique de la
religion, Paris, Gallimard, 1985. Segundo Gauchet, vislumbra-se uma
“sociedade sem mais necessidade de religido” (Id., ibid., p. 31), tendo-
se por demonstrével que, do ponto de vista da histéria, “uma saida
completa da religiao ¢ possivel” (Id., ibid., p. 393). Uma exposicio dos
problemas da tese da secularizagio encontra-se, por exemplo, em: J.-C.

Monod, Sécularisation et laicité, Paris, PUF, 2007.
8 O.C. IlI, Du contrat social, IV, 8, p. 463; trad. bras. p. 236.
v O.C. I, Du contrat social, 11, 7, p. 382; trad. bras. p. 110.
2 O.C. 1L, Du contrat social, 11, 7, p. 384; trad. bras. p. 112.
2 O.C. 11, Du contrat social, 11, 7, p. 381; trad. bras. p. 109.
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Polémicas a parte, se assumirmos que Derathé realmente
filia Rousseau a uma tradigao de autores dos séculos XVII e XVIII
comumente associada a um certo movimento de “secularizacio”
— leitura que aparece, por exemplo, na Filosofia do Iluminismo de
Cassirer*” —, entenderiamos o porqué de nao haver nenhuma re-
feréncia ao problema do legislador em seu comentario, bem como
arazao de s6 mencionar a religido civil quando sugere compard-la
a uma espécie de consciéncia publica®. Neste caso, poderiamos
suspeitar que a ideia de profissio de fé do cidadio constitui o
elemento estranho por exceléncia na leitura de Derathé. Afinal, o
capitulo sobre a religiao civil nao deixa de ser uma explicita¢ao do
discurso do legislador, e, por aparecer ao final do tratado, tem-se
a impressao de que, segundo Rousseau, todo o edificio politico
exposto ao longo dos quatro livros do Contrato social depende da
religiao, ou melhor, dos sentimentos religiosos para se sustentar.
O que representaria nao apenas outra dificuldade (um Estado
teocritico em pleno século das Luzes), mas também um retrocesso,
caso insistissemos em pensar nos termos de uma linha evolutiva
das teorias sobre o pacto civil. Sem contar que é essa impressao que
induz certos comentadores a considerarem Rousseau um “apdstolo
da tirania e um inimigo da liberdade no Estado”*. Nessa linha
interpretativa, a religiao civil, enquanto “religiao secular”, servi-

2 (Cassirer utiliza a palavra “secularizagdo” para falar de uma “mudanga
de sinal” na reflexdo dos pensadores do século XVIII, cujo centro de
gravidade passa do problema de Deus para a fisica, a histdria, o direito,
o Estado ¢ a arte, cf. E. Cassirer, A filosofia do Iluminismo [1932],
Campinas, Ed. Unicamp, 1992, p. 218-219.

» R, Derathé, Jean-Jacques Rousseau e a ciéncia politica de seu tempo, op.

cit., p. 494.

% A. Cobban, Roussean and the Modern Stare, London, George Allen,
1934, p. 88.
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ria de base ideoldgica para aquilo que poderia ser denominado
“democracia totalitdria””. Com efeito, hd quem veja na teoria
politica do Contrato a afirmagio de um Estado divinizado, sendo a
religido civil “a prova mais evidente dessa diviniza¢ao”, de modo
a conferir ao pensamento politico de Rousseau “o aspecto de uma
teologia politica™ .

* % ok

O problema deste livro é a relagio entre politica e religiao na
obra de Jean-Jacques Rousseau. Como objeto de estudo, considera-
-se o conceito de religiao civil, que traz em sua prépria expressao
certas dificuldades — j& bem conhecidas nos estudos de histdria
do pensamento politico — relativas as exigéncias contraditérias do
poder secular e do poder eclesidstico. Trata-se, neste trabalho, de
reconstituir a génese desse conceito e apontar seus desdobramen-
tos nos escritos de Rousseau, notadamente, no Contrato social.
Cabe observar que as questoes colocadas ao longo da investiga-
¢ao pretendem dar conta de pelo menos trés aspectos da relagao
examinada: sua necessidade, seus modos, seus limites. Mas, mais
do que isso, ¢ preciso notar que essas questoes também se valem
da obra de Rousseau para melhor compreender o préprio fundo
tedrico sobre o qual é posto aquilo que, ingenuamente talvez, se
denomina “problema” nesta pesquisa.

Assim, minhas indaga¢oes dirigem-se indiretamente a di-
cotomia mesma entre religido e politica que, de certa forma, pres-

»  J.-L. Talmon, 7he Origins of Totalitarian Democracy, London, Secker &
Warburg, 1952, p. 9, 21-24, 43.

% S. Cotta, “Théorie religieuse et théorie politique chez Rousseau”, in
Rousseau et la philosophie politique, Paris, PUE 1965, p. 190.

7 1d., ibid, p. 187.

30



INTRODUGAO

supoe algo como a hipétese do “desencantamento do mundo” de
Weber, ou, pelo menos, a possibilidade de se distinguir o teolégico
do nao-teoldgico com vistas a afirmagao de uma filosofia politica
“reconhecidamente moderna e secularizada”, nos termos de Skin-
ner. E evidente que um empreendimento desse tipo extrapolaria
o quadro de um trabalho sobre a obra de Rousseau, nao podendo
aparecer aqui a nao ser como horizonte tedrico de interesse em
meus estudos sobre os autores do século XVIII. Espero entao ter
encontrado a justa medida quando digo que o escopo da pesquisa
cujos resultados aqui se apresentam diz respeito as condigoes da
chamada filosofia politica de Rousseau a luz da anélise dos escri-
tos em que o pensador genebrino apresenta suas consideragoes,
tedricas ou pessoais, acerca dos diversos estatutos que a religiao
pode assumir na sociedade.

No primeiro capitulo, apds situar a religiao civil no quadro
dos estudos contemporineos das ciéncias sociais, passo ao escrito
em que Rousseau apresenta o embrido do referido conceito: a
Carta a Voltaire sobre a Providéncia, de 1756. Tendo como pano
de fundo a discussio travada entre Rousseau e Voltaire sobre a
doutrina do otimismo filoséfico, procuro desfazer algumas leituras
estereotipadas do texto, como as que rotulam o primeiro como um
sentimentalista e o segundo como um pessimista. Mostro ainda
que, na Carta, ambos os autores consideram os aspectos praticos
do problema do mal, e que Rousseau, em particular, s6 retoma o
problema da teodiceia, concebido por Leibniz do ponto de vista da
metafisica, para recolocd-lo na perspectiva da politica. O objetivo
da exposigao ¢ ndo apenas explicitar o contexto histérico e o quadro
tebrico em que Rousseau se situava no momento em que escreve
a Carta, mas também reconstituir a ordem das razoées segundo a
qual ele chegou a formula¢ao do primeiro esbogo do conceito de
“profissao de f¢é civil”, ali denominado “catecismo do cidadio”.
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O “catecismo do cidadao” seria, segundo Rousseau, um des-
dobramento do “catecismo do homem”, que corresponde aquilo
que, entre os fildsofos do século XVIII, denominava-se “religiao
natural”. Por isso, no segundo capitulo, examino a Profissdo de fé
do vigdrio saboiano, opusculo do livro IV do Emilio em que Rous-
seau expde sua concepgio de religido natural. Por intermédio da
reconstru¢ao do percurso argumentativo desse escrito, procuro
mostrar que os dogmas ali apresentados constituem um “essencial
da religiao”, isto ¢, um credo minimo constituido por um peque-
no numero de artigos de fé aceitdveis a razao e comuns a todas
as religides histéricas monoteistas. Como hipétese de leitura da
Profissio de fé, refiro-me a religido natural de Rousseau como um
“instrumento critico” para julgar os argumentos do partido reli-
gioso e do partido filoséfico, ressaltando porém que o vigirio nao
¢ imparcial: muito embora ele ndo menospreze os efeitos sociais
nocivos da religiao (como a intolerincia) e demonstre uma espécie
de ceticismo quanto as verdades reveladas, ainda assim revela uma
certa simpatia pelo partido religioso na medida em que rejeita as
doutrinas dos materialistas da época, argumentando que, ao final
das contas, o fanatismo ¢ um mal menor do que o ateismo.

E no terceiro capitulo que examino o conceito de religido
civil. Para isso, fago uma exposi¢ao sumdria dos quatro livros do
Contrato social a fim de contextualizar na obra, a luz dos principais
comentadores, nao apenas o capitulo da religido civil, mas também
o capitulo sobre o legislador, haja vista a ligacao umbilical entre
ambos. Basicamente, mostro que Rousseau procura unir justica e
utilidade alternando sistematicamente entre o ponto de vista do
direito politico (o plano do dever-ser) e o ponto de vista da histdria
(o plano concreto das coisas tais como sao), porém, sem submeter
nem condicionar o segundo ao primeiro, mas considerando-
-0s como perspectivas complementares de um mesmo objeto:
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a sociedade. Além de mostrar que a necessidade do legislador
sobre-humano se justifica pelo problema da justica ou, trocando
em mitdos, da reciprocidade nas relagoes entre individuos, fago
ainda algumas consideragoes sobre a legitimidade e a eficicia da
obra do legislador passando pelo tema da linguagem. E do ponto
de vista da retérica — mas nao somente — que justifico a necessi-
dade do recurso ao credo minimo constituido pelos dogmas da
religiao civil. O fato de Rousseau referir-se a esses dogmas como
“sentimentos de sociabilidade” alternando sistematicamente entre
uma perspectiva tedrica e uma perspectiva pratica, permitiu-me
chegar & conclusdo de que tanto o legislador quanto a religido civil
situam-se num nao-lugar, entre o plano do dever-ser e o devir
histérico, e que tal fato nao compromete a coeréncia e a unidade
do Contrato social.

As andlises desenvolvidas nesses trés capitulos do livro me
levaram a tratar, no ltimo, da relagao entre religido e politica a
luz daquilo que Rousseau denomina “o essencial da religiao”. Esse
essencial se expressa na forma de dois tipos de credo minimo: o
catecismo do homem e o catecismo do cidadio. Em ambos os
casos, o credo a ser professado consiste num cédigo moral sim-
ples, cujos artigos de fé, aceitdveis a razio e em pequeno niimero,
corresponderiam a verdades comuns a todos os credos histéricos.
Examino o tema da religido essencial passando pela critica aos mi-
lagres nas Cartas escritas da montanha, pela critica ao cristianismo
no Contrato social, pela questao da utilidade da religiao na Carta a
Christophe de Beaumont. Mostro ainda que a diferenca em relacao
a religido essencial de Marie Huber diz respeito 4 forma de ensinar
os dogmas: Rousseau trabalha no plano dos costumes e das leis
que se gravam no coragio, preconizando nas Consideragoes sobre
0 governo da Polénia as “institui¢oes ociosas”. Por fim, defendo a
afirmacio de que o mesmo espirito que leva os homens a estabe-
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lecerem um credo minimo para chegarem a um acordo que torne
possivel a convivéncia entre pessoas de diversas religioes também
se encontra naquilo que Rousseau denomina “esséncia” da vontade
geral. Assim, sugiro que tanto o “essencial” da religido, associado
aos “sentimentos de sociabilidade”, quanto a “esséncia” da vontade
geral, que torna possivel o acordo entre os membros da associagio,
referem-se as condicoes tedricas de existéncia da sociedade.

A prépria expressao “religido civil”, que exibe uma “audaciosa
alianca de palavras™, corresponde a uma relacao dificil, porém
necessria do ponto de vista da histéria, entre Igreja e Estado.
Unir as duas cabegas da dguia: o ideal de Hobbes endossado por
Rousseau. Ora, isso nao signiﬁca que, para Rousseau, os dogmas
da religiao civil devam constituir objetos da vontade geral. Pois
tal afirmacio equivaleria a reduzir o interesse comum dos homens
a fé, ou ainda, aos bens da vida futura, o que seria pertinente em
um Estado teolégico como o do Leviati de Hobbes, mas nao no
Estado do Contraro social de Rousseau que, como sabemos, é, em
sua esséncia, fundado por homens. O que tentei mostrar neste
livro foi que, de certa forma, o genebrino supera a tensao entre
poder secular e poder eclesidstico ao pensar em algo “essencial” que
antecede tanto os aspectos religiosos quanto os aspectos politicos
do problema das relagdes humanas.

* % ok

Na investigagao que aqui apresento, procurei evitar a eleicao
de um ou alguns comentadores que monopolizassem os esclareci-
mentos das passagens citadas de Rousseau. Tentei valer-me do fato
de as vozes serem muitas e, em varios casos, contraditdrias entre si,

% S. Goyard-Fabre, Politique er philosophie dans l'ceuvre de Jean-Jacques
Rousseau, Paris, PUE, 2001, p. 122.
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para colocd-las em confronto umas com as outras, tendo em vista
a desconstrugao de rétulos, esteredtipos, qualificagoes simplistas,
leituras de manual, enquadramentos forcados e comparagoes
apressadas. Assim, apliquei-me em rejeitar sistematicamente uma
série de adjetivos empregados pelos comentadores para classificar
Rousseau segundo determinados pressupostos: sentimentalista,
racionalista, incoerente, sistemdtico, totalitarista, revolucionario,
otimista, pessimista, idealista, pragmdtico, pensador laico, teista,
materialista, deista, espinosano, cristao, critico do cristianismo,
protestante liberal, catélico conservador, tolerante, intolerante, etc.

Tal procedimento, todavia, ndo representa um menosprezo
aos comentadores, como se eu tivesse a pretensao de colocar-me
acima deles e desvelar o “verdadeiro” Rousseau.”” Pelo contririo,
vejo a fortuna critica da obra do genebrino como uma fonte valio-
sissima para a pesquisa, o que se confirma em meu interesse pela
constante atualizacio da bibliografia sobre a recep¢ao da obra de
Rousseau no Brasil.” Além disso, nao nego que o reducionismo me
seja tentador diante do “mar das opinides” de comentadores que
divergem entre si quanto & montagem correta do quebra-cabeca
de sua obra e aos sentidos de alguns conceitos-chave de seus es-
critos politicos, bem como quanto ao preenchimento de algumas
“lacunas”. Ora, ainda que eu nio procure uma ordem absoluta
segundo a qual pudéssemos falar em um sisterma rousseauniano,
isso nio me impede de determinar uma diregdo para o caminho a

» A. Schinz contrapée o “Rousseau original ¢ verdadeiro” (o de sua
interpretagdo) ao “Rousseau da tradi¢io”, que denomina “Rousseau
postigo”, ou ainda, “pseudo Rousseau” (cf. La Pensée de Jean-Jacques
Rousseau, Paris, F. Alcan, 1929, p. 14-15).

Disponivel no site do Grupo Interdisciplinar de Pesquisa Jean-Jacques
Rousseau: <http://giprousseau.blogspot.com>
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ser percorrido, que poderia ser traduzida na forma de uma dupla-
-questdo: saber, de um lado, em que medida é legitimo o recurso a
religiao na a¢ao do governo e, de outro, como lidar com os efeitos
danosos (fanatismo, intolerdncia) da religiao na sociedade.

* % ok

Tentei limitar-me a0 mdximo a exposi¢io dos textos e 2 and-
lise de sua economia interna. Procurei reconstituir os movimentos
por meio dos quais o autor produz suas teses. Mesmo sabendo que
nem tudo é sistema, busquei apreender a ordem — ou a desordem
— da estrutura construida. Esforcei-me para nao cometer anacro-
nismos nem impor questoes estranhas aos conceitos presentes nos
escritos. Voluntariamente, deixei de lado as perguntas baseadas
em meus esquemas de leitura e minhas chaves de interpretagio,
restringindo-me a compreender tdo-somente o que o autor nega ou
afirma. Se por vezes recorri ao contexto histdrico e & comparagao
com outros fildsofos, cuidei para que tudo fosse feito com reserva,
somente com o propdsito de esclarecer pontos que nao eram evi-
dentes no contexto imediato das passagens examinadas. Por essa
razao, evitei, tanto quanto pude, comparar passagens em escritos
distintos, e até mesmo passagens de um mesmo escrito quando
os propdsitos do autor em afirmar uma e outra eram diferentes.

No fundo, levei a sério a recomendacio de Rousseau nas Car-
tas da montanha para observar “a pdgina anterior ou a seguinte”™'
antes de julgar qualquer uma de suas afirmagoes. Exatamente o
que nio fazia o procurador genebrino Jean-Robert Tronchin, que,
na opinido de Rousseau, refuta o Emilio e o Contrato segundo uma
certa “maneira odiosa de recortar uma obra, de desfigurar todas
as suas partes, de julgd-la a partir de pedagos arrancados aqui e ali

3 O.C. I, Lettres écrites de la montagne, 1, p. 708; trad. bras. p. 174.
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ao bel prazer de um acusador infiel que produz o préprio mal™>.
Em tom irdnico, nosso autor d4 exemplos de méximas isoladas
extraidas do Evangelho, mas que, consideradas fora do contexto,
poderiam ser atribuidas a um livro nocivo. Assim, quanto a afir-
magao de Jesus, “ndo vim trazer a paz, mas a espada’, ainda que
ela tenha sido feita com o intuito de alertar os discipulos acerca das
perseguigdes que sofreriam ao professarem a nova religiao, nada
impediria que um “acusador infiel” utilizasse essas mesmas palavras
para justificar que até mesmo a Escritura pode ser vista como “um
livro no qual, por toda parte, é espalhado o fogo da discérdia™*.

Ora, é certo que hd passagens na obra de Rousseau que reve-
lam um espirito profundamente cristao. Por exemplo, nas Carzas
da montanba, ele afirma:

Sem ddvida, segui o mais perto que pude a doutrina do
Evangelho. Eu a amei e adotei, retomei-a, expliquei-a, sem
me prender as obscuridades, as dificuldades, aos mistérios,
sem me desviar do essencial: mantive-me fiel a ela com todo
o zelo do meu coragdo. Indignei-me e protestei, por ver esta
santa doutrina t3o profanada, aviltada por nossos pretensos
cristaos e, principalmente, por aqueles que dizem ser seu
dever nos instruir sobre ela. Ouso mesmo acreditar — e disso
me gabo — que nenhum deles falou mais dignamente do
que eu do verdadeiro cristianismo e de seu Autor.”

Para Rousseau, a crenca determina a conduta, o que justiﬁ—
caria que uma moral como a do Evangelho seja professada publi-

2 O.C. I, Lettres écrites de la montagne, 1, p. 707; trad. bras. p. 174.
% Mateus 10:34.

¥ O.C. I, Leztres écrites de la montagne, 1, p. 709; trad. bras. p. 177.
% O.C. I, Lettres écrites de la montagne, IV, p. 767; trad. bras. p. 262.
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camente. Os filésofos nao teriam feito mais do que reproduzi-la:
“Nao sei por que pretende-se atribuir ao progresso da filosofia a bela
moral de nossos livros. Essa moral tirada do Evangelho era crista
antes de ser filoséfica.”* E significativo entdo que, ao arcebispo de
Paris, nosso autor tenha se declarado “sinceramente cristao, segun-
do a doutrina do Evangelho”, acrescentando ainda que se sentia
“suficiente convencido das verdades essenciais do cristianismo que
servem de fundamento a toda boa moral™. Assim, num primeiro
momento, o cristianismo que Rousseau elogia é, “pela pureza de

sua moral”, uma religido destinada a “todo o género humano”.*®

Porém, todas essas passagens sobre o Evangelho e sobre Jesus
caem por terra quando se 1¢, no Contrato social, que o cristianismo
¢ nocivo ao Estado. Pois, muito embora seja uma religiao santa,
sublime e verdadeira, que faz todos os homens reconhecerem-se
como irmaos, o cristianismo nao tem nenhuma relagao particu-
lar com o corpo politico. Assim, nao apenas enfraquece os elos
da sociedade por nao acrescentar nenhuma forga as leis, como
também desprende os coragdes dos cidadaos de todas as coisas
da terra. Donde segue a rejeigao radical de Rousseau, do ponto
de vista da politica, a essa religido cujo vicio destruidor estaria
em sua prépria perfeicao: “Nao conhe¢o nada mais contririo ao
espirito social”®. Ora, antes de afirmarmos que o que temos ai é
uma contradi¢io, é preciso examinar os textos em seus CONtextos,
a fim de evitar a formulagao de falsos problemas. Afinal, com que
direito somos autorizados a aproximar passagens isoladas de es-
critos distintos? E por que tem-se tanta pressa em ver no corpo de

% O.C. 1L, Lettres écrites de la montagne, 111, p. 728; trad. bras. p. 202.
7 O.C. 1V, Lestre a Christophe de Beaumont, p. 20; trad. bras. p. 72.

® O.C. III, Lettres écrites de la montagne, 1, p. 706; trad. bras. p. 172.
»  O.C. I, Du contrat social, IV, 8, p. 465; trad. bras. p. 238.
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escritos de Jean-Jacques uma unidade ou um sistema? Neste ponto,
¢ bom recordar o que disse Bento Prado Jr. em uma aula de 1966,
quando discorria sobre o problema do estatuto do imagindrio (ora
<« » [{%] N A\ . A . . .

separado” do mundo real, ora “integrado” 4 existéncia imediata)
na obra de Rousseau. Para o filésofo brasileiro:

Nio se trata aqui de uma questao simples. Nio é possivel
encontrar a sua resposta através de uma investigacao linear,
ao termo de uma tnica caminhada. E o préprio estilo do
autor e 0 movimento de seus textos que nos obrigam a um
itinerdrio tortuoso: jamais nos é dada uma feoria unitdria
da imaginagao; o que encontramos ¢ a emergéncia do tema
em contextos diferentes. F preciso, pois, refazer o caminho,
reencontrar o tema no momento em que ele nasce, dentro
de sua paisagem, antes de tentar a apressada construgio
do sistema.®

Nao se trata, pois, de fazer trabalho de bricolage com recor-
tes de pardgrafos de Rousseau, pois isso seria impor uma ordem
estranha aquela que, bem ou mal, o autor deu as suas préprias
ideias. Tampouco se trata de situar a teoria politica do genebrino
na histéria do pensamento, uma vez que o exame de algumas
passagens-chave que se contradizem entre si ¢ suficiente para mos-
trar que a propria pressuposi¢ao de unidade da teoria jd constitui
um problema nos escritos em questao. O que fago ¢ tao-somente
seguir o conselho de Bento: “refazer o caminho”. Com a ressalva de
que meu objetivo nunca foi o de escrever um livro sobre o tema da
religiao em Rousseau, até mesmo porque nao haveria justificativa
para qualquer trabalho desse tipo ap6s o monumental La Religion

% B. Prado Jr., “Leitura e interrogagdo: uma aula de 19667, in A retdrica
de Rousseau e outros ensaios, Sao Paulo, Cosac Naify, 2008, p. 376.
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de Jean-Jacques Rousseau (Paris, Hachette, 1916) de Pierre-Maurice
Masson.

Na verdade, longe de esgotar o tema na obra, busco apenas
compreender um conceito, o de religiao civil, bem como os conceitos
correlatos que se ligam a chamada filosofia politica de Rousseau, a
saber, justica, lei, vontade geral, etc. E, na medida em que caminho
pelos escritos a fim de “reencontrar o tema no momento em que ele
nasce”, o que encontro de fato sao justamente as correlagdes con-
ceituais, de modo que vejo desvelar-se diante de mim um sentido
mais profundo do texto, indissocidvel de seu entorno e da démarche
por meio da qual o pensamento do autor se desdobra. Coisa que,
penso eu, um trabalho puramente temdtico jamais poderia alcangar,
pelo menos, no caso de Rousseau. Obviamente, nio quero com
isso dizer que 0 meu percurso seja o tnico, pois — nunca é demais
lembrar — tenho plena consciéncia de que hd, certamente, outros
caminhos para se abordar a obra de Rousseau, e que a leitura que
apresento neste trabalho é apenas uma leitura possivel.
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